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Darslik “Igtisadiyyat falsofosi” kursunun oksor problem-mav-
zularin1 sistemli vo kompleks sokildo ohats edir. Kitab iqtisad
elminin, eloco do, bitovlikds igtisadiyyatin falsafi-metodoloji
aspektdon doyoarlondirilmasine, movcud nozori vo metodoloji
problemlarin konseptual giymatlondirilmasino, miixtolif
yanasmalarin migqayisali tohlili vo nozori iimumilogdirmalorin
aparilmasina, igtisadiyyatin sistemli yaranis keyfiyyotindo ictimai
hayatin digor sfera vo saholorilo integrativ bagliiginin  falsofi
interpretasiyasina hoasr edilmisdir.
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Doarslik ali moktablorin magistr pillasinin talobalori, aspirant,
dissertant vo doktorantlar: {i¢iin nozords tutulmusdur. Bununla
bels, darslikdon genis oxucu kiitlasi ds istifads edo bilor.

© Iqtisad Universiteti», 2009
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ON S0Z

Imin inkisafi, elmi biliklorin dinamik yiiksalisi, elmin

goldiyi naticalorin sistematik sokildo totbigi imummilli

monafelarin tam va dolgun 6danilmasinda halledici rol
oynayir. Miasir dovriin inkisaf tomayiillori agig-aydin sokildo
gostorir ki, elmsiz igtisadiyyat yoxdur, yaxud tonazziilo moh-
kumdur. Heg bir siibho yoxdur ki, milli elmin sabitqodomli
inkisafi hal-hazirda movcud olan problemlarin qisa zaman
kosiyindo aradan qaldiriimasina vo maksimum effekt olda
olunmasina imkan vyaradir. Mohz bu aspektin prioritetliyini
nazoro alan olka Prezidenti “Elmin inkisafinin  milli
strategiyasi’nin vo miivafiq Dovlet Programinin hazirlanmasi
haqqinda xisusi seroncam imzalamisdir. Yuxarida deyilonlorin
fonunda elmloraras: inteqgrasiyanin hoyata kegirilmasi, elmi-
todqiqatlarin galdiyi noticalor va hamin naticalor asasinda forma-
lasdirilan miiddoa vo konsepsiyalarin gergokliyo adekvathgina
nail olunmasi, eloco do, homin elmi naticalorin dorsliklordo 6z
oksini tapmasi on miihiim istigamotlordan biri hesab olunmalidir.
Eyni zamanda, o da qeyd edilmalidir ki, miiasir dovriin taloblori
prizmasindan xiisusi shomiyyat kosb edon masalalordon biri do
igtisad elminin dinamik inkisafi ilo baglidir.

Malumdur ki, comiyyatin sosial-igtisadi inkisafinda iqtisad
elminin vo onun dasiyicilart olan igtisadgilarin rolu durmadan
yiiksalir vo onlarin pesokarhgi ilo yanasi, genis diinyagoriisiine
vo metodoloji biliklara yiyalonmasina tolobat da artmaqdadir.
Bununla slagadar olaraq, diinyanin aparici universitetlorinda
igtisad elminin falsofi masalalorine  hasr olunmus  xiisusi
kurslarin todrisina baslanilmisdir.

Bu kurslarin tadrisi bir sira ¢ox ciddi sabablordan irali galir.
Homin sabablor sirasinda 6ton asrin gergokliyinin dogurdugu
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koskin monavi sarsintilar vo global problemlor xiisusi yer
tutur. Etiraf etmok lazimdir ki, basoariyyatin mévcudlugunu
tohdid edon bu problemlorin meydana c¢ixmasinda elmin
birtorafli inkisafi az rol oynamamisdir.

XX asrin birinci yaris: elmin inkisafina miinasibstdo elmi
biliyin misligéorinmamis diferensiasiyasi vo bunun birbasa
tosiri altinda dar ixtisaslasmanin eyni doracads viisot almasi
ilo yadda qaldi. Dar ixtisaslasmanin vo elmlorin
diferensiasiyas1 proseslorinin  siiratlo  dorinlosmasi  elmin
sosial-modoni vo humanitar kontekstlorinin gézdon itmasins
vo dar peso maraglarinin insanin 6ziintin kokli monafelorini
{istolomosinoa gotirib ¢ixartdi. Insanin bioloji bir movcudiyyot
kimi yasamaq hiiququnu va onun sosial-madani varlig kimi
sarbast inkisafin1 kolgaloyan bu meyillori aradan qaldirmagq
zoruroti dar ixtisaslasmanin fosadlarini logv etmok vo elmi
biliklorin irimigyaslh inteqrasiyasini hoyata kegirmak vazifasini
giiniin on aktual problemi kimi qarsiya qoydu. Bu problemin
garsisinda ononavi dar ixtisaslasma dovriiniin  yetisdirdiyi
miitoxassis acizdir. XXI| osrin giindoliyindo duran bu kokli
problemin 6hdasindon yalniz elmin vo pesasinin problemlarino
insanin global maraqglart  vo elmin o6ziiniin prioritetlori
Saviyyasing yiiksaltmoyi bacaran yeni nasil miitoxassislor golo
bilor. “Igtisadiyyat falsafosi” kursunun todrisi, mohz, bu ciir
yeni tipli ixtisash kadrlarin hazirlanmas: mogsadina xidmot
edir.

Iqtisadiyyatin folsofi dorkinin zoruriliyi igtisadi proses vo
hadisalorin konseptual mozmununun tam va dolgun sokilda
izo cixarilmasi, konseptual yaniimalardan qagma, iqtisadi
tam vo hissolorin dialektikasin1 aglabatan torzdo sorh etmo,
fonlorarasi integrasiyanin metodoloji diizgiinliyiina nail olma
vo s. baximdan osaslandirila bilor. ©gor nozors alsaq ki,
igtisad elmi, har seydon oavval, aksioloji elmdir, 6ziinds igtisadi
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konsepsiyalarin va dayarlorin maocmusunu ehtiva edir, onda
folsofasiz keginmoayin miimkiinsiizlilyii aydin goriinacokdir.

Umid edirik ki, dorsliya daxil olan méovzular miiasir
dominant igtisadi sistemin formalasmasinin va inkisafinin
sosial-moadoni  vo falsofi kontekstlorini askara ¢ixaracaq,
igtisadi  biliyin vo tosorriifatgiliq  foaliyyatinin - monavi  va
humanitar olgiilorini gabartmagla tohsilin humanitarlasmasi
probleminin hallina yardim edacokdir.

Samsaddin Haciyev,

iqtisad elmlsri doktoru, professor,
Azorbaycan Dovlat Iqtisad
Universitetinin rektoru
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GIRIS

biri iqtisadiyyat folsafesi anlayisidir. Uzun onilliklor

orzindo dialektik vo tarixi materializmin prinsiplori
asasinda formalasmis elmi baxislarda geyd edilon problems
anlasilmaz laqgeydlik nimayis etdirilmisdir.Yalniz XX asrin
sonlarina dogru problems baxis bucagi dayismoaya baslamis,
igtisad elminin elmi statusunun birmonali tesbiti nogteyi-
nazorindon elm falsafosinin  xiisusi ohomiyyat dasidigr iizo
cixarimisdir. Bu moanada ki, elm 6z mahiyyati vo mazmunu
etibar ilo sistemli yaranis olmagqla, iigli torkibo malikdir vo
elmi biliklorin normal artimi, onlarin real gerg¢okliyo adekvathq
doracasi elmin 6zii ilo paralel olaraq onun falsafasi vo metodo-
logiyasinin da oxsar templorlo inkisafinin zaruriliyini miiayyan
etmisdir. Miiasir elmi fikir geyd olunan tezisin tam gergok
xarakter dasidigini tosbit etmokdoadir.

Iqtisadiyyat folsofosinin sistemli sokildo formalasmas:
prosesi C. Milldan baslanir. Digar elmlarlo miiqayisado,
igtisadiyyat falsafasi kifayat godor goncdir (150 il). Bununla
belo, 0 gostarilon dovr arzinds, kasiyinds siiratlo inkisaf etmis,
haqigi elmi status almaga xeyli yaxinlasmigdir. Digor torofdan,
igtisadiyyat folsofasinin bir elm kimi inkisafi he¢ do diizxatli
yiiksolis formasinda olmamis, problemlora yanasma ranga-
rongliyi 6z movcudlugunu saxlamaqda davam etmisdir.
“Igtisadiyyat folsofosi” dorsliyini orsoys gotiron miiolliflor
kollektivi iki magsada nail olmaq azmindadirlor:

a zorbaycan elmi fikrindo an az islonon mofhumlardan
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1. Xiisusi todqgigat sferasi kimi igtisadiyyat folsafosinin
konseptual c¢oargivasini miiayyanlosdirmoak, igtisad elmindo,
eloca do, biitovliikde iqtisadiyyatda movcud olan problemloari
aktuallasdirmaq va aparilacaq tedgigatin metodoloji-falsofi
yonimiinii askara ¢ixarmag.

2. Fonnin  tadris  kursunun  problem-mévzularinin
sistemloasdirilmis strukturunu vermok.

Darslikde problem-moévzularin  sorhi metodu movcud
nazoriyya  va  konsepsiyalara yanasmada  birmonah
giymotlondirmadon,  yoni, noégsanli  hesab  edilanlorin
inkarindan uzaqdir. 9sas mogsad, nazari-metodoloji va folsofi
konsepsiyalarin mahiyyat agiglanmasina nail olmaq, biitiin
bu rongarongliyi oldugu kimi oxucularin nozar-diqqgstine
catdirmagdan  ibaratdir. Eyni zamanda, soéziigedan
miixtalifliyin, ayri-ayri moktobloro moxsus olan konseptual
baxislarin oxucu torofindon daha dolgun sokildo monim-
sonilmasi mogsadilo bir sira fosil vo paragraflarda miioyyan
tokrarlara yol verilmisdir.

Dorsliyin “Falsofo vo elm” adlanan birinci fasili bugiins
godor kegilon yolun nozori-konseptual xiilasasini  ehtiva
etmoklo, son dovrlordo kifayat qgodor aktuallasmis bir
problemin - elmi nazariyyanin haqiqiliyinin
miiayyanlosdirilmasi probleminin falsafi-metodoloji yozumuna
hasr edilmigdir. Qeyd etmok Ilazimdir ki, bu aspekt
igtisadiyyat folsofasi ii¢iin  xiisusi ohomiyyot kosb edir.
Nozoriyyanin  hoaqiqiliyi  problemi  miiqayisali formada
arasdirilaraq, elmi biliyin strukturunda rasional
komponentlorin nazari giymatlondirilmasina cohd edilmisdir.

Ikinci fosil biitiinliiklo igtisadiyyat falsofosinin genezisi,
fonnin predmetinin dogiglosdirilmasi, eloca do, iqtisad elminin
metodologiyasinin bugiinkii durumu, metodoloji
konsepsiyalarin tokamiilii prosesina miiasir yanasma va s.
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mosalolori ohato edir. “Igtisadiyyat folsofosi’nin  “Igtisad
elminin falsofasi” vo “Igtisadi folsafo”dan forgli niianslarin mov-
cudlugunun yer aldig: fasildo, hamginin, Sarg vo Azarbaycan
miitofokkirlorinin  metodoloji baxislari, kecid iqgtisadiyyatinin
metodoloji problemlari vo bu yoniimds qarsida duran vazifalor
do arasdirilmisdir. Igtisad elmi iiciin son doroco miihiim
ohomiyyat kasb edan “haqigat” probleminin incalonmasi do bu
fosildo yer almaqdadir. Problems yanasma konsepsiyasi
igtisad elminin pragmatik elmlor qrupuna aidliyi tizarinds for-
malasdirilmagla, onun semantik va sintaksis hoaqigoatlordon
forgliliyi  (esaslandirma tipino gors), pragmatiq hoqigot
anlaminda gabulunun zaruriliyi 6n plana ¢ixarilmisdir.

Uciincii fasil igtisadiyat folsafosinin struktur movzularin
(problemlori) ehtiva edir. Qeyd etmoyi zoruri sayirng Ki,
igtisadiyyat  falsofosinin  strukturunu  miisyyonlosdirarkan,
birmonal olaraq sistemli paradigmadan ¢ixis etmisik. Igtisad
elminin “xalisliyi”, “safhigi” va s. tipli yanasmalar prosesdan
sorf-nozor edilmis vo igtisadiyyatin ham institusional, ham do
funksional aspektds sistemli yaranis oldugu, ictimai hayatin
dayisonlor ¢oxlugunun tasir imkanlarinin hoqiqi genisliyi secim
aninda qeyd-sortsiz nozoro ahnmisdir. Mohz bu tipli
yanasmanin gercok xarakter dasidigini osas gotiirorok sorh
prosesina iqtisadi tofokkiirdon baslamis, onun formalasma
prosesini arasdirmis vo yekun olarag milli igtisadi tofokkiiriin
gercok xarakterini iizo ¢ixarmisiq.

Sonraki  morholodo  tofokkiirdon monoviyyata kegidlo
se¢im prosesi davam etdirilmisdir. Bu bdlmads igtisadiyyatin
monavi baximdan doayarlondirilmasi, manavi amil problemina
tarixi vo muasir yanasmalarin daxili montiginin incalonmasi,
igtisadi hoyatin monavi doyorlori (“necadir?” sualindan “neco
olmahdir?” sualina kegid), odalst prinsipinin konseptual
xiilasesi verilmisdir. Iqtisadiyyatin hor iki yoniimds (institusio-
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nal vo funksional) normal faaliyystinin reallasmasi1 noqgteyi-
nazarindon miithiim rol oynayan vatondas comiyyati vo onun
struktur bélmalorinin “davranisi” hom konseptual aspektdon
dayarlondirilmis, ham do onun iqtisadi demokratiya va sosial
odalotlo  “biitovlosmaesi”  probleminin  sistemli  todqiqi
apariimigdir.  Novboti  bolmads, igtisadi  demokratiyanin
inhisargihigla qarsihigh uygunsuzlugu arasdiriimis, miigoddos
kitabomiz “Qurani-Sorifdo” sosial odalst prinsipinin sistemli
acihisina hasr olunmus ayalor dyranilmis, homginin, Ulu Ondor
Heydor Oliyevin vatondas comiyyati quruculugu konsepsiya-
sinin struktur prinsiplari vo daxili mantigi tadqiq olunmusdur.
Dorsliyin  sirada golon noévbati movzusu tolobat, monafe
anlayislarinin nazari-metodoloji aspektdan darkina, comiyyatin
movcudlugu va inkisafinin asas qanunu olan monafelorin
tarazhigi ganununun imumsosioloji falsafi va iqtisadi interpre-
tasiyasina, elaca doa, imummilli monafelarin mahiyyat agiglan-
masina hasr edilmisdir. Goriindiiyi kimi, yanasma konsepsiyasi
tolobat—monafe—imummilli monafe oxu iizerinds qurulmagla
sabitgodomli, dayanigh inkisafin, manafelarin tarazhgina istinadla
gercoklosa bilocayini birmonali olaraq tosbit edir.

Novbati  bolmalar, iqtisadiyyat falsaofasinin  strukturu
prizmasindan bazarin, pulun vo milkiyystin  folsofasini,
sadalananlarin falsafi metodoloji néqgteyi-nozardon konseptual
giymotlondirilmasini ohato edir. Bundan sonra dorslikdo yer
alan movzular iqtisadiyyat falsafosi ilo six bagliiqgda olan,
sistemli inkisafin torkib tnsirlori keyfiyyotindo ¢ixis edon
amillor, eloco do, iqtisad elminin falsofosinin formalasmasi
prizmasindan shamiyyat kasb edon nozari yanasmalar: ehtiva
etmokdadir.

Belaliklo, dorsliyin  strukturundan goriindiyi  kimi
“Igtisadiyyat  folsofosi” miiasir  dovriin  formalasdirdig:
miirokkob miinasibotlor kompleksindon bas a¢maga, elmi
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cohotdon diizgiin istiqgamot se¢moyo imkan veracokdir. Umid
edirik ki, kursun tadrisi magistr vo gonc todqiqatg¢i-alimlora
igtisad elminin problemlorina daha ohatali, metodoloji vo
aksioloji ¢orgivodon yanasmaga komok edocokdir. Eyni
zamanda, onu da geyd etmoyi zoruri sayiriq ki, oxuculara
toqdim olunan bu dorslik “Igtisadiyyat falsafosi” kursunun
todrisi istigamotinds respublikamizda atilan ilk addimdir.
Buna gors do, hesab edirik ki, o, igtisadeilar va filosoflar tors-
findon genis miizakira edilocokdir. Biza tinvanlanacaq har bir
konstruktiv roy vo toklifo gora irslicadon minnatdarhigimizi
bildiririk.
Darsliyin ayri-ayr bolmalari asagidaki musllifler tersfin-
dan yazilmigdir:
prof. S.H.Haciyev -On s6z, Giris, Il Fosil 2.3.3., Ill Fosil
3.5;3.6, VIl Fasil, 7.3;7.4, VIII Fasil;
prof. 9.1.Bayramov-l Fosil, 1.2; Il Fosil, 2.2; 2.3.2;
23.4; 235; 24; |l Fasil 3.1.2;
3.1.4;3.4.3;3.44;3.4.5;3.4.6; 3.4.7,
3.5.4; 3.5.5; 3.6; IV Fosil;
prof. M.F.Calilov -l Fasil 1.1, Il Fasil 2.3.1; 2.3.3, 1l Fasil
3.1;3.1.2; 3.1.3;
f.e.d., Z.Mammadosliyev - | Fasil 1.3.1; 1.3.2; 1.3.3, VI
Fasil 6.1; 6.2; 6.3; VII Fasil 7.1; 7.2;
dos. R.Abdullayev - Il Fasil 3.7; 3.8, IV Fosil;
dos. R.Samadov - Ill Fasil 3.2.1; 3.2.2; 3.3; 3.3.1; 3.3.2;
3.5.1; 3.5.2;
dos. L.Himmatova - lll Fasil - 3.4; 3.4.1; 3.4.2, V Fosil.

Dorslik, asason, ali tohsilin magistr pillasinin talobalori,
aspirant, doktorant va dissertantlar iigiin nozards tutulmusdur.
Bununla bels, hesab edirik ki, darslikdon genis oxucu kiitlosi
do istifado edo bilar.
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| FOSIL

FOLSOF® VO ELM

§ 1.1 Fealsafonin qnoseoloci ve noazori-
metodoloci
funksiyalari

laton vo Aristotelo godor falsofi biliklor asas etibar ilo

insanlarin giindalik hayat tocriibasinin simvolik vo badii-

obrazli sokildo ifado olunmus sistemlasdiriimasindan
ibarat idi. Platon vo Aristoteldon baslayaraq falsofo, artiq,
sadoco, midrikliya mohabbatlo kifaystlonmoayarok, nainki tokca
insan haqqginda, hamginin onun hoayat faaliyyatinin caroyan
etdiyi diinya haqqinda tasavviirlorin etibarli fundamentina
istinad edon tolim kimi formalasir. Hom dos, varhigin bu
monzorasi artiq simvolik vo badii-obrazli formada deyil,
getdikco daha ¢ox anlayislar sistemi vo montigi vasitalorlo
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yaradilmaga baslayir. Lakin insan tacriibasinin simvolik va
badii-obrazl ifadssi folsafodon he¢ zaman biitiinliiklo konarlas-
dirilmamisdir.

Mifologiyadan va dinin ilk formalarindan fargli olaraq,
folsofo  ononolors, stiurun  Kkortobii  sokildo formalasmis
stereotiplorina deyil, insan hoyatinin, diinyanin sorbast vo
tonqgidi cohotdon monalandirilmasina istinad edir. Falsafa
mifologiyanin antropomorfizmins (tobiot predmetlorina vo
hadisalarina insani keyfiyyatlor isnad verilmasina) va dinin ilkin
formalarina obyektiv soxssiz qiivvelorin foaliyyst gostordiyi
diinya haqqinda tosavviirlori garsi qoyur.

Qadim  Yunan folsofesi  hoqigi  varhigin  strukturu
hagqindaki mosaloni miizakiro edorak, bu problemin hallina
dair miixtolif cavablar siyahisini togdim etdi: son hadlor va ya
maddonin  biitin  diinyanin  toskil olundugu on  Kigik
hissaciklorinin - mévcudlugu haqqinda tosovviirlor  (antik
atomizm); tobiotin sonsuz bdélinanliyi, demali béliinmoanin har
hans: bir son haddinin olmamas: haqqinda tssavviirlar;
nahayat, biitiin mévcud olanin hor seyi ohato edoan va hor seya
nifuz edon vohdsti haqqginda tosoavviirlor. Hor bir diisiinon
insan bu ciir tesavviirlorin siiurlu axtarisinda va sec¢iminds
istirak eds bilordi. Hom axtaris, ham do se¢im tongid vo mon-
tigi argumentasiya metodlari asasinda variantlardan birini
gobul etmok vasitssilo hayata kegirilirdi.

Yarandigi andan etibaron, folsofo mohz falsafi biliyin an
yetkin vo mikommal olmasini iddia etmoys basladi. Bu
ideyanin yaranmasi va ardicil olaraqg méhkamlonmasi {igiin o
dovrdo moveud olan biliklorin oksariyyati (riyaziyyat vo mantiq
kimi xalis deduktiv elmlor istisna olmaqgla) tosviri vo faktik
saciyys dasidigina gors ciddi asaslar var idi. O dovrds empirik
tobistsiinasliq kifayat godar yetkinlasib inkisaf etmoadiyina gors,
miisahido olunan proses va hadisalorin harokatverici qiivva-
lorini vo sobablorini askara c¢ixarib izah etmoyi falsofo 6z
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tizorino gotiriirdii. O, diinyada va insanlar alominds bas
veranlori noazori cohoatdon izah etmoys yegana qgadir olan
«elmlar elmi» kimi ¢ixis edirdi.

Foalsofi biliyin 6ziinamaxsuslugunu asaslandirmaq {igiin
Aristotel sonralar «Metafizika» adlandirilan ilk baslangiclar
hagqinda tolim yaratdi. Aristotelin anlaminda metafizika o
vaxtlar tobii-elmi biliklorlo eynilasdirilon, fiziki biliyin fovgiinda
dayanan xiisusi tip biliklori ifado edir. ©gar «bilik» anlayisini
yalniz faktin vo ya birbasa miisahidonin inikasi kimi deyil,
hom do miisahido olunanin nozoari izah1 vo onun mahiyyatinin
dork edilmasi kimi anlasaq, falsofo 6z inkisafinin ilk
marhalasinda biitiin moévcud biliklorin hamisini shato edirdi.
Bu moanada o, biitév bir tam kimi basa diisiilon diinya va insan
haqgqinda biliklori  6ziinds  tocassiim  etdirir.  Falsafanin
predmetinin bu ciir anlasiimas: uzun asrlor boyu davam
etmisdir.

Xeyli sonralar, Yeni dovrdon baslayaraq, folsafodan
konkret elmlor qopub ayrilmaga basladilar. Eksperimental
tobiotsiinashigin inkisafi ilo slagodar olaraq, konkret elmlor
oyrondiklori fiziki, kimyovi, bioloji vo digor tobii proseslorin
mahiyystini 6z xisusi metod vo vasitalori ilo izah etmok
gabiliyyati oldo edib, yiiksok nozari yetkinliys ¢atdilar. Noticado
tobiot elmlori ali bilik kimi folsofonin himayasine vo nazarstine
ehtiyac duymayaraq miistoqil nazari bilik saholorino gevrildi.
Folsofo artiq «elmlor elmi» iddiasindan ol ¢okmali, onun
predmeti haqqinda tosovviirlor iso doyismoli vo dogiglosmali
oldu.

Elmlorin, xiisuson, XIX osrin ortalarindan baslayaraq
siiratlo inkisaf etmasi falsofonin  predmeti vo funksiyasi
haqqinda tosoavviirlordo ciddi doyisikliklor yaratdi. Bir g¢ox
gorkamli miitefokkirlor folsafoys xiisusi tip bilik kimi yanasmaga
basladilar. Mohz, bu kontekstdo, xiisuson, marksist folsofado,
folsafoya tobiot, comiyyat vo tofokkiiriin an imumi inkisaf ga-
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nunlari haqqinda elm kimi yanasan tosavviirlor formalasdi.
Pozitivizmin banilori daha radikal moévqgelardon ¢ixis edarak,
hesab edirdilor ki, pozitiv, yani konkret elmlor falsafonin
movcudluguna ehtiyact tamamilo aradan qaldirarag, onun
varligint lizumsuz etdilor.

on ali va ya, imumiyyatlo, insana miiyassar olan yegans
bilik kimi anlasilan elmos istinad edilmasi, folsofi tofokkiiriin
xarakteri haqqinda tesovviirlordo ciddi doyisiklik yaratdi.
Folsofonin  insan  torofindon  diinyanin  monovi-praktik
monimsanilmasinin  din, oxlaqi siiur, estetik qavrayis,
ideologiya va s. kimi digar formalarindan forgli olaraq, tobistin
va insanin varhginin biitév monzarasini yaradarkan, rasional
idraka istinad etmosi haqqinda tosovviirlor genis yayildi.
Basqa so6zlo, folsofo yalniz vo istisnasiz olaraqg, insan
intellektinin giiciina vo qabiliyystlorino asaslanmalidir. insan
zokasi, tofokkiirii, yalmz zahiri mistaqilliyi ilo deyil, hom do,
imumiyyatlo, diinyanin vo gismon do insan diinyasinin dorki
ticlin tutarh osas kimi nozordon kegirilmoys baslandi. Buna
gora do, bu noqgteyi-nozordon, falsofo varligin son ssaslarinin
dorkindon basqa bir sey deyildir. Falsafo diinyagoériisiiniin
rasionallasdiriimis formasidir. Avropa falsafasinin  ¢oxasrlik
tarixinin 6ton maoarhalalorinds falsafonin  predmetinin bu ciir
anlasilmas: olmamisd.

XVII — XVIII asrlordo vo XIX asrin birinci yarisinda
folsofonin - meydana golmis predmetinin  anlasiimasinin
xarakterik xtisusiyyatlorindon biri do, o idi ki, gec — tez elo bir
folsofi sistem yaranacaq ki, o, asagidaki asas masalonin
ohdasindon golocok — diinyanin  tam dmumilosdirilmis
universal monzorssini yaratmaq veo orada insanin yerini
miiayyanlasdirmoak, falsafonin bu ciir ssaslandiriimasi biitiin
zamanlar tgiin miibahisasiz xarakter alirl Bosoriyyst homiso
onlara asaslanmal: olacaqdir.



18 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Bu ciir «sonuncuy, bitmis vo yekunlasmis falsofi bilik
sisteminin yaradilmasina olan cohdlor, daha aydin Hegel
falsofosi vo marksizm folsafasinin do daxil oldugu, bu dovriin
folsofi niimunalorinds ifads olunur. Hegel hesab edirdi ki,
onun falsofi sisteminda miitlog ruh (diinya zokasi) idrakin
adekvat formasini vo 6z iilvi dorinliyinin ifadssini tapdi, ona
goro do, onun osas movgelori mitlaqdir vo doayisilmoz
hagigatdir.  Folsofodo  kokli ingilab  etdiyini  diisiinan
marksizmin do, mahiyystco, movgeyi bu cirdir. Onun
mahiyysti bundan ibaratdir ki, forqli falsofi tolimlorin
miixtalifliyi, ilk dofo marksist falsofonin simasinda vahid,
haqiqi, asil falsafo, mohz elmi falsafs ilo basa ¢atir. Buna godor
ki bitiin tarixi-falsafi fikir-yalniz falsafonin asil mazmununun
yaranmasina va dorkina gatirib ¢ixaran on tarixdir.

Aydindir ki, falsafonin toqribon ii¢ minillik tarixi orzinda
onun predmeti todricon dayismis vo doqiglosmisdir. Lakin bu
sahado daha radikal doyisikliklor, goriindiyii kimi, XIX asrin
ortalarinda bas verdi vo folsofs biitovlikdo 6z inkisafinin
keyfiyyatco yeni doévriino godom qoydu. Belsliklo, Qoarbi-
Avropa falsafi fikrinda iki asas tarixi dovr farglondirilir: ananavi,
klassik falsafonin meydana golmasi vo inkisafi dovrii, XIX
asrin ikinci yarisindan baslayaraq, bu giin do davam edon
geyri-ananavi Vo qeyri-klassik falsofo doévrii. Onu, ham do
postklassik folsofo do adlandiririq, ¢iinki o, «gercokliyi
oyronmir — bununla elm mosgul olur vo bizim gordilyimiiz
diinyanin arxasinda gizlonon yeni diinya da kosf etmir —
bununla din mosgul olur. Folsofo iso mimkin diinya
yaratmaga cohd gostarir, bu baximdan o, incasanats yaxindir.
Azadligin miimkiin oldugu bir diinya vo bunun naticasi kimi —
yaradiciliq, mohabbot, xosbaxtlik» "

Neco olsa da, klassik falsafo gorarh sokilds iddia edirdi ki,
gec-tez o, elo bir falsofi tolim yaradacaq ki, homin talim

! I'y6un B.JI. ®unocodus: akryanpHbie mpobiemsl. M. 2005. soh.7.
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falsafonin koklii problemlarini birdafalik hall edacok, yaxud heg
olmasa, falsaofi idrakin kokli, fundamental problemlasrinin osas
mozmununu acacaqdir. Muasir folsofo mosolonin bu ciir
arasdiriimasini heg irali do siirmiir, bels ki, o hesab edir ki, bu
prinsipca hall olunan masals deyil, onun goyulusu monasizdir.
Bu ciir gorarin osaslart aydindir. Axi, insan idraki tobioti
etibarilo sonlu vo mohduddur. O, miitlog idrak, sonuncu va
yekun hogigat adlanmaga iddia eds bilmoz. Lakin falsafads
coxdan miiayyanlasmis hagigats, son 1,5 asr arzinds daha ¢ox
istonilon siiur aktinin sosial-tarixi vo modoni-tarixi sortlorilo
olagadar olan miihakimolar slava olunmusdur.

Insan tofokkiirii vo idraki homiso konkret sosial vo madoni
soraitlo  sortlonir vo  mohdudlasir. Bosoriyyat inkisafim
dayandirana qodor, comiyyatin verilmis tarixi tipi movcud
biliklor sistemi, homginin, diinyanin varlig: vo insan hayatinin
dorin koklori haqqgindaki tasavviirlor daim doayisocok.

Eyni zamanda, folsofonin inkisaf tarixi onun ¢oxmonalili-
gindan, coxplanhhgindan va ¢ox saviyyasliliyindon xabar verir
Vo ogor onunla tobist hagginda on iimumi vo gismon elmi
biliyin miinasibati planinda tanis olsaq, falsafo vo elmin
qirilmaz  olaqesi askarlanir. Tarix gostorir ki, falsafa on
azindan ontoloji va gnoseoloji torafdon tabii elmlorin analoji
yolu asasinda inkisaf etmisdir.

Belaliklo, 0z  genezisinin iki momentindo -
meydanagalma morholasinds, sonra iss 6z inkisaf tarixi
orzindo moalum oldu ki, falsafi bilik elmi biliklo mazmun
baximdan qovusur. Bu mosolo ETI soraitinds, elmin sosial-
madoni funksiyalarinin dork olunma tolobatinin yarandig:
dévrdo daha da aktuallasd: vo hatta «elmin falsafasi» fonninin
yaranmasina sabob oldu. Oziinii diinyaya XX osrin ikinci
yarisinda tanidan vo «Elmin folsofasi» adlanan bu gonc fonn,
asilinda bir istigamot kimi bir osr 6nco meydana golmisdi.
«Elm falsofasinin predmeti, — todgigat¢ilarin geyd etdiyina
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goroe, foaliyyatin xiisusi novii olan elmi idrakin ssaslar va
imumi ganunauygunluglaridir va onlarin tarixi inkisafinda,
tarixon sosiomodoni kontekstdo doyison elmi biliklorin
istehsalidir.»?

Qeyd etmok lazimdir Ki, falsafonin elmililiyinin genetik
aspekti, struktur aspektlo tamamlanir. Falsofo daima idrakin
miixtalif sahoslorindon informasiya alir va isloyib hazirlayir. Bu
informasiya miixtolif olage kanallarindan daxil olur:
konseptual, ezoterik vo s. Bu asasda diinyanin universal
monzoarasi formalasir, doayisir, tokmillagir, varhgin sistemliyi,
mokan, determinizm, idrakin subyekt-obyekt miinasibatlori,
idrakin metodlari, an imumi prinsiplori vo s. haqqginda falsofi
tosavviirlor islonib hazirlanir. Falsafi biliyin mozmununa xiisusi
elmlorin  ayri-ayri  fundamental anlayislari  («atomy,
«simmetriya», «sinergetika» vo s.), tobistsiinashgin daha
imumi ganunlari va prinsiplori (masalon, enerjinin saxlanmasi
va ¢evrilmasi qanunu) daxildir.

Belalikla, demak olar ki, tobii elmi faktlarin falsafods istifa-
dosi artiq onun elmiliyindon xabar verir. Struktur planda
spesifik falsaofi anlayislar vo idrak vasitelori baximindan
folsofads elo magamlar maoveuddur ki, onlar falsafoni elm kimi
nazordan kegirmays osas verir.

Elmi biliyin xarakterik slamatlaring, yaxud
xisusiyyatlorine diggot yetirak.

Idrak, adoton, praktik vo doyar-giymotlondirmo foaliyyati
ilo miiqayiso olunur. Idrak-gercokliyin dork edilmis konkret-
hissi vo idraki obrazlarin oldo edilmasi, gorunmasi,
doyisdirilmasi vo sistemlogdirilmasi iizro foaliyyatdir. Bilik isa
idrakin noaticasidir.

Bu vo ya digor biliklor sistemi elm hesab olunur, yaxud,
agar 0, miiayyan meyarlara uygun golorss, elmin sferasina aid
edilir.

2 Crermmn B.C., Topoxos B.T. ®unocodus Hayku u TexHUKH. M., 1996. soh. 9.
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EImin meyarlarina asagidakilar aiddir:

. Obyektivlik, yaxud obyektivlik prinsipi. EImi bilik «6z-
ozliilyindo» gotiiriilmiis tobii obyektlorin askarlanmasi ilo
baghdir. Bu zaman har hansi fordi maraglar va févqal-
tobiilik istisna edilir. Tobiotin, onun 6ziindan ¢ixis edarak
dork olunmasi talob edilir. Bu zaman o (tobist) va hom-
¢inin, predmetlor arasindaki onlarin miinasibatlori heg
bir kenar miidaxiloya ehtiyac olmadan, yani, har-hansi
subyektiv vo ya fovgaltabiilik slave edilmoadan olduglgr
kimi dork edilirlor;

. Rasionalliq, rasional ossaslandirma, siibut. Bir sira
todgiqatgilarin qeyd etdiklori kimi giindolik bilik, har
seydan ovval, istinad xarakteri dasiyir — o, baxislara,
avtoriteto asaslanir; elmi biliklo isa, sadaco, molumat
verilmir, bu molumatin  hoqiqiliyinin  zoruri  osasi
gostorilir; burada kafi asas prinsipi tasir gosterir; haqigot
masalolorindo zoka hakim olur, idrakin tonqidiliyi va
rasional prinsiplar isa onun olds olunma tisulu kimi ¢ixis
edir;

. Essensial istigamat, yani mahiyyat Vo
ganunauygunluglarin hasil edilmasins istigamotlonmy;

. Biliyin xtisusi qurumu, xiisusi sistemi; adi (giindalik)
bilikdoki kimi, sadoacs, nizamlanma deyil, dork edilmis
prinsiplorlo, nazoriyys formasinda vo miifassal nozori
anlayislar soklinds nizamlanma;

. Yoxlaniima; bu, ham elmi miisahidays, praktikaya, hom
do tocriiboys montiq, montigi yolla miiracistdir; elmi
haqigot  biliyi  xarakterizo  edir, bilik prinsipca
yoxlanilandir vo son halda tosdiglonondir. Elmi
haqigatin yoxlanilan olmasi, praktikada yenidon hasil
edilmasi onu iimumahamiyyatli edir.



22 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Umumohomiyyoatlilik 6z-6zliiyiinds, bu va ya diger voziy-
yatin haqiqiliyinin meyar gostoricisi deyil. ©ksariyyatin qabul
etdiyi voziyyat holo onun hogigot olmasi demok deyil.
Hoaqiqgatin asas meyari basqadir. Haqgigat imumi shamiyystdon
cixis etmir, aksina, hagigeat iimumi faydalig: talob vo tomin edir.

Qeyd edilmis elmi meyarlarin hor biri falsafi biliklords,
xisusilo, ontologiya (varhg folsofosi)  qgnoseologiya
(epistemologiya) vo elmi idrakin metodologiyasinda tatbiq
olunandir, bunu miivafiq problematikas: olan biitiin falsofi
sistemlordsa gormok olar.

Yuxarida sdylonilonlardan bels bir natica ¢ixarmagq olar ki,
folsofo biliyin elmi sferasina (hor halda 6z mozmununun
miioyyan hissasina gors) daxildir vo bu monada folsofs elmdir,
elmi biliyin novidir. Elmi  biliyin - novii  kimi  falsofonin
nazoragarpan spesifikliyi — diinyagoriisiiniin  asas masalosi
noqteyi — nozarindan informasiyanin ifrat imumilasdirmosidir.

Bu vaziyyat falsafonin, ilk névbado, ictimai elmlorlo deyil,
tobiotsiinashqgla qarsi-qarsiya qoyulmasindan irali golir. Bu
sababdoan geyd olunan miinasibotlordos folsofonin tobistsiinashq
elmlarina yaxin olmasi fikrini séylomok montiqi olardi.

Bununla yanasi, falsofonin ictimai fonlorlo do Gmumi
cahotlori ¢oxdur. Siibhasiz ki, falsofo comiyyati do dyranir. O,
xisusi ictimai elmlorlo-igtisadiyyat, hiiquqg, politologiya,
sosiologiya va s. ilo six slags saxlayaraq bu elmlordan olds
edilon moalumatlari miiayyon baxis bucaginda imumilasdirir.
Folsofa va ictimai elmlorin mazmun-predmet qarsiligh tosiri
onu, ham ds ictimai bilik hesab etmays imkan verir.

Eyni zamanda, falsofo 6z predmet vo mazmununu ictimai
va tobistsiinasliq elmlorina samil etmoadon miioyyanlosdirir.

Foalsofoni digar elmi bilik sahalorindon, hom ds yalniz ona
xas olan funksiyalar farglondirir. Onlardan vacibi va biitiin
basariyyatin inkisafi boyunca 6z aktualligini itirmayan
gnoseologiyadir.
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Qnoseologiya (yunanca, gnosis - «bilik», logos «talim»),
yaxud idrak  nozoriyyasi-falsafonin - idrakin  tobistini,
imkanlarini, biliyin realliga miinasibatini 6yronan, idrakin
dogruluq sartlorini miiayyanlasdiron sahasidir.

Qeyd etmok lazimdir ki, son onillikds gnoseologiya ilo
paralel olaraq «epistemologiya» (yunan so6zii olub,
«episteme - bilik» demokdir) termini genis viisot tapib. Bu
onunla slagadardir ki, daha ¢ox idrak noazoariyyasi ilo mosgul
olan ingilisdilli mioalliflorin  asarlorinds  «epistemologiya»
termini istifado olunur. Hargond, adlari ¢akilon terminlordan
istifado etmonin spesifikliyini yaratmaq cohdi vardir. Episte-
mologiya empirik miisahidoys asaslanan bilik hagginda talim
kimi sorh edilir, ona goro do onu biitiin idraki problemlor
maraglandirmir. idrak prosesinin biitovliikdo 6yronilmasine
hasr olunan gnoseologiyadan forgli olaraq, epistemologiya
reallig haqgqinda biliklorin asasinin vo haqigatin  sortlorinin
askarlanmasina istigamotlonib. Demok olar ki, epistemo-
logiya real hoqiqgi biliyin alinmasi néqteyi-nozarindan tohlili
idrak prosesidir, ciddi gnoseologiyadir. Epistemologiyanin
vazifasi elmi idrakin fundamental prinsiplorini mantigi analiz
vasitssi ilo agmagqdir.®

«Moan noayi bilo bilorom?» - Kant idrak nozariyyasinin
cavablandirmali oldugu iimumi suali bu ciir formula etmisdi.
Sonraki analizdo bu masalo c¢oxsayli diger masalalore
saxoalonir. Biliyin miibahisasiz, miitloq hoaqiqi osasi, yaxud
monboyi varmi? Idrakin sorhadlori varmi? Biliyi yalan
miihakimadon ayiran meyarlar varmi? Hoqigat nadir vo
imumiyyatlo, ona ¢atmaq olarmi1? Bu va buna banzar suallar
gnoseologiyant maraglandirir vo miizakirasina sobab olur.
Daha dogrusu, qnoseologiya insanin idraki foaliyyatini
xarakterizo edoan on iimumini éyranir. O, subyekt vo obyekt,
maddi vo monavi, siiur vo haqigat, praktika, hissi va rasional,

® Jlemkenuu I'.I'. ®unocodus Hayku: Tpaguun HoBamun. M. 2001, soh. 5.
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nazori vo empirik, intuisiya, kreativlik vo s. kimi mafhum va
kateqoriyalara asaslanur.

Subyekt-obyekt miinasibatlorinin digar toraflori ilo yanasi
gnoseologiyanin predmetino hom do elmi vo adi, individual
biliyin, idraki faaliyystin badii vo digar novlerinin spesifikasi
daxildir.

Lakin burada asas moqgsad idrakin bu névlarini nazardan
kegirmok deyil. ©Oks halda falsafi idrak ¢evrilorok elmsiinashigin
vo ya elmi idrak montigi vo metodologiyasinin bir hissasina
cevrilmis olardi. idrakin bu vo ya digoer néviiniin spesifikliyi
idrak nozoriyyslorini yalmz diinyagoriis vo hagigoto nailolma
baximindan maraglandirir.

Bununla belos, digor idraki fonlorin xiisusi noqteyi-
nazardan 6yrandiyi hadisalori nozardon kegirarkan, miasir elmi
folsofa o6ziintin biindvrasi kimi digor elmlorin do oldo etdiyi
molumatlara arxalanir.

Qnoseologiyada diinyanin, imumiyyatlo, dork edilonliyi
masalasi heg do ikinci doracali masalalordon deyil. Bu masoloni
prinsip etibarilo asagidaki kimi formulo etmak olar: bizim otraf
alom haqqinda diisiindiiklorimiz bu alomin 6ziins hansi1 miina-
sibatdodir?

Masalonin bu ciir qoyulusu gosterir ki, xarici toroflort ilo
yanasi daxili, mahiyyot keyfiyyotlorino malik olan predmet,
proses Vo hadisslordon ibarat olan diinyanin dorki ¢ox
miirokkob mosalolordon  biridir.  Belsliklo, diinyanin  dorki
masolosi idraki predmetlorin sohihliyi, onlarin mahiyyati vo
tozahiirii problemindon basqa bir sey deyil.

Falsafo tarixindo bu problemls baglh iki yanasma tosokkiil
tapmisdir.  Birinci, yanasmanin torofdarlari  diinyanin
dorkedilma masalasini miisbat hall edirlor. Digor yanasmanin
nimayandolori isa bu masaloni agnostik torzds hall edir, yani,
diinyanin dork edilonliyini inkar edir. Indi bu vo ya digor
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konsepsiyanin torofdarlarinin mévqelorina daha otrafli nozor
salaq.

osilinds, agnostisizmin  hom tarixde, ham do hazirda
genis yayilmis formalarinin heg¢ birina, yuxarida deyilonlari
tam sokildo samil etmok diizgiin olmazdi. Falsafads
agnostisizm onu siibut edir ki, idrak doarin falsafi tohlilo ehtiyac
duyan ¢ox miirokkab bir prosesdir.

Idrak hagqinda talimin koklori cox godim zamanlara, halo
Heraklit, Platon, Parmenidin yasadigi dovro gedib cixir.
Foalsafonin inkisafi prosesinda gnoseoloji xarakterli masalalorin
hallina ti¢ yanasma formalasmisdir. Onlardan on erkoanini
ontoloji gnoseologiya adlandirmaq olar. Nozoro alsaq Kki,
ontologiya varlig haqqinda talimdir, onda bu konsepsiyanin
torofdarlarinin gergokliyin osaslari haqqinda tasavviirlorinin
kifayat qodor subyektiv, ixtiyari oldugu aydinlasir. Belo ki,
masalon, Platona gors, ideyalar vo ya formalar alomi
movcudatin asasini, yani, ontologiyan: toskil edir. Qnoseolo-
giya iso seyretmos prinsipini vo ya ruhun seylor alominin haqiqi
mahiyystinin  yada salinmasi osasinda qurulurdu. Bu
konsepsiya ozoldon realliq hagqinda hansisa bir miiddean:
ixtiyari olaraq daxil edir vo buradan idrak prosesinin 6zii
haqqinda fikir yiradiir.

Yeni dovrds, yoni XVIlI osrdon baslayaraq, idrak
hagqinda tolim, yani gnoseologiya masalalori filosoflarin
asorlorinde markazi yer tutur. Belo bir «gnoseoloji doniis»iin
asagidaki saciyyovi xiisusiyyatlorini geyd etmok olar. Insanin,
subyektin dork etdiyi alom sonsuz vo rongarangdir. Insanin
isa sonu oldugundan avvalca onun idraki imkanlarini, qabiliy-
yatlorini va zokasinin hiidudlarint misyyanlosdirmok lazimdir.

Yeni dovr filosoflarinin asarlorinin adlarina nozor salsaq,
onda bizi maraglandiran problemin o zaman morkozi yer
tutdugunun sahidi olang: «Agila rohbarlik gaydalari»
(R.Dekart), «insan zokasina dair tocriibo» (C. Lokk),
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«Insamin tobioti haqqinda traktat» (D.Yum), «Xalis oglin
tongidi» (I.Kant) va b.

«Qnoseoloji doniis» c¢argivasinda skeptik va tonqidi
adlanan iki yanasma formalasmisdi.

Avropa rasionalizminin banisi olan fransiz riyaziyyatgisi
vo miitofokkiri Rene Dekart 6z sistemini qurarkon dovriiniin an
miihiim falsafi coroyani olan skeptisizmlo {izlosmis oldu. Bir
torofdon o, 6zii do radikal siibha prinsipini irali siiriir. Bu
prinsipa asason, insanin siiurunda tam motobar, siibho
dogurmayan heg¢ bir fakt yoxdur. Antik skeptiklorin ardinca
Dekart da bildirirdi ki, hisslorimiz bizi daimi aldadir. Bu
sobabdan da bizim ham otraf hadisalor, hom do 6z viicudumuz
haqqinda bildiklorimizin haqiqiliyina siibho var. Total siibho
prinsipini Dekart, homginin, sirf intellektual riyazi haqigatlora
do samil edir. Dahi riyaziyyatst omin idi ki, bu
hesablamalarda da sohvlora yol verilo bilir. Biitiin bu fikirlor
notico etibarilo Dekartin mogshur «Mon fikirlosirom, demoli
movcudamy»  (cogito ergo sum) formalasmasina gotirib
c¢ixarir.  Skeptisizmin  arqumentlorini  gabardan, hotta
mohkamlondiran Dekart, bununla yanasi, skeptisizmi daxildon
aradan galdirmaga cohd gosterir. O, belo hesab edir ki,
skeptisizm hoaqigoto nail olma imkanini inkar edir. Dekart
oziniin  gnoseoloji  optimizmini  «Metod  haqqinda
miihakimoalory adlanan osorinds belo boyan edir: «No
dorkedilmoz miiasir haqigotlor, no do agiglanmaz sirrlor
maoveud ola bilmaz.»*

Lakin sonraki skeptiklor vo ilk névbads, D.Yum belo
hesab edirdilor ki, Dekart skeptisizmi aradan qaldira
bilmadi. Dekartin idraki optimizmindan fargli olarag, D.Yum
idraki  mimkiin qgodor daraltmaga soy gdostororok, onu
biindvresindo maddi vo hotta ruhi substansiya haqqinda

* Ilexapt Pere. Cou: BI'T. M., 1989. 1 1, soh.261.
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subyektiv sobabiyyat konsepsiyalarinin vo illizor tosavviirlorin
dayandigi teassiirat vo ideyalarin saviyyasina endirir.

Tongidi adlanan ikinci yanasma daha parlaq sokildo
[.Kantin  folsofosinde 6z  oksini  tapmisdir.  [.Kant
gnoseologiyanin  elmi idrak hagqinda tolim  kimi
miioyyonlosdiriimasine dogru halledici addim atmisdi. I.Kantin
«Xalis aqlin tonqgidi» adh asori gnoseologiya tarixindo boyiik
bir hadisa olmusdu. Bu yanasma ona gore tonqidi adlanir ki,
burada Kant biliyin miixtalif fenomenlorinin asaslarint iiza
¢ixarir, onlarin mimkinliyinin sartlorini tohlil edir vo bilik
yaratma iddialarin: tesdiq va ya tozkib edir.

Idrak nozoriyyssi insamin idraki foaliyystini  onun
obyektiv realliga, hoqigoto vo hoqigetin oldo edilmasi
prosesino miinasibatds todqiq edir. Belsliklo, gnoseologiyanin
osas anlayisint «hoaqigat» toskil edir. Hoaqiget haqqginda
miixtolif  konsepsiyalar movcuddur. Hoaqigeti  bilik  va
tosovviirlorin real gergokliyo uygunlugu kimi sociyyslondiron
klassik (va ya korrespondent) konsepsiya Aristotel torafindon
irali stiriilmiisdiir. Lakin klassik konsepsiyanin asaslandigi vo
ilk baxisda sads goriinan anlayislara daha dorindan niifuz
edorkon ciddi cotinliklor ortaya cixir. Bilik vo tosavviirlorin
gerg¢akliya uygunlugunu ¢ox vaxt biliklorin faktlara uygunlugu
kimi sorh edirlor. Lakin faktlar 6zii do miioyyon hokmlor
soklinda ifada olunduguna gors, ssilinda, burada sohbat biliyin
gercokliya uygunlugundan deyil, bir hokmiin digerina
uygunlugundan gedir.

Klassik konsepsiyanin qarsilasdigi c¢atinliklor haqigot
haqgqginda miixtolif konsepsiyalarin meydana galmasina sobob
oldu. Bunlardan biri olan koherent konsepsiya, biliyin daha
fundamental vo timumi biliklor sistemi ilo ziddiyat toskil
etmomasini onun hoqiget olmasinin osas kriteriyasi1 hesab
edir. Bu konsepsiyanin meydana gelmosinds miiayyan psi-
xoloji faktor da az rol oynamamisdir. Biz, adoton, elo yeni
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biliyi haqigat kimi qgobul etmays meyilliyik ki, o bizim artiq
formalasmis baxislar vo tosovviirlor sistemimizlo ziddiyyat
toskil etmir. Lakin biliyin diger biliklor sistemi ilo ziddiyyat taskil
etmomasi, onun haqigat oldugunu gobul etmoak {igiin asas ola
bilmoz. Masalo burasindadir ki, miioyyan ziddiyyatsiz biliklor
sistemina daxil olan biitiin hokmlari onlara oks olan hokmlarlo
ovoz etsok, yeno do montiqi cohotdon ziddiyyatsiz sistem
almaq mimkiindiir. Toabiidir ki, bu homin sistemi toskil edan
hokmlarin haqigat oldugunu iddia etmays asas vers bilmaz.

Pragmatik hoqigot konsepsiyas: fayda gotiron vo
praktikada ugur gazanmaga komok edan biliyi haqigst hesab
edir. Amerika filosofu va psixoloqu Uilyam Ceyms hesab
edirdi ki, insanlara xeyir veron istonilon ideya, mosalon,
Allahin varhigi haqigeat sayilmahidir. Lakin praktikani haqgigatin
meyar: hesab edan konsepsiya, haqgigat hagqinda an somarali
vo genis yayilmis baxislart 6ziindo tocossiim etdirir. Praktika
dedikdo, insanlarin maddi vo monavi gergoakliyin magsadyonlii
sokildo monimsonilmasi vo dayisdiriimasina yonoaldilmis hissi-
predmet foaliyysti basa disiilir. Praktika haqqinda tslimo
istinad edon hoaqigot konsepsiyanin on qati torofdarlar
marksistlordir.

Hogigot haqqinda yuxarida adlarni  ¢okilon  bu
konsepsiyalar bir-birini inkar etmoyorak, qarsiligh suratds biri
digorini tamamlayir. Todqigat predmetindon vo foaliyyat
sferasindan asili olaraq, bu konsepsiyalarin rolu miixtalif
olur. Moantiqcilor vo riyaziyyatgilar koherent konsepsiyaya
ustiinlik  verirlor.  Tobistsiinaslar daha ¢ox uygunluq
konsepsiyasina istinad edirlor.

Konkret-tarixi soraitdon asili olaraq, gazaniimis biliklorin
haqiqilik dorocasi, onlarin daqigliyi vo dolgunlugu miixtolif
soviyyalorda olur. Konkret-tarixi soraitlo sortlonan bu ciir bilik
nisbi hoqigot adlanir. Belosliklo, insan idrakinin inkisafi bir
nisbi haqigatin digari ilo avoz olunmasi yolu ils, onun daha
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dogiq vo dolgun Dbiliklor oldo etmasino dogru istiqa-
moatlonmisdir.

Hor hansi bir hadise, yaxud predmet haqqgindaki
tamamilo daqiq, hartorofli bilik miitloq hagigat hesab olunur.
Bu zaman miitlog haqigatin oldo olunmasinin imkanlar
barods sual meydana ¢ixir. Biz artiq bilirik ki, agnostiklora
goro bu cavab monfidir, belo ki, onlarin fikrincs, idrak pro-
sesindo yalniz nisbi hoaqigetlordon séhbat gedo bilor, yani
miitloq bilik alda etmak geyri-miimkiindjir.

Miitloq haqigat dedikds, insan idrakinin can atdigr son
hadd, son mogsad basa diisiiliir vo hor hansi nisbi haqiget bizi
bu magsads yaxinlasdiran marhalo, pillo kimi basa diisiiliir.

Beloliklo, nisbi vo miitloq hogigatlor, ssilinds, hogigatin
forgli formalar vo ya soviyyaloridir. Bizim bildiklorimiz homiso
nisbidir, belo ki, comiyyatin inkisaf saviyyasindon, texnikanin,
elmin vaziyystindon vo s.-don asihidir. Idrakimizin soviyyosi
yiiksoldikca, biz miitloq hagigata bir 0 godar yaxinlasirig. Lakin
bu proses sonsuz da ola bilor, ¢iinki tarixi inkisafin har
marhalosinds bizi oshato edon diinyada yeni toroflor vo xassalor
askar olunur vo biz diinya haqqginda daha dolgun vao daqiq
biliklor yaradiriq. Obyektiv hogigatin bir nisbi formasindan
digorino kegidindon ibarat bu daimi proses idrak prosesinin
inkisafinin vacib tozahiiridiir. Belsliklo, har nisbi hogigotdo
miitloq hoqigatin payr var vo oksina: miitloq hogigat-nisbi
haqigatlorin sonsuz ardicilliginin son hoddidir.

Hoqiget haggqinda miilahizslordon sual yaranir: haqigot
yalniz anlayislar vo anlayish tofokkiirlo baghdir, yoxsa
gergakliyin hissi dorkini do ohato edir? Falsofodo spesifik
ohamiyyato malik olan «izah» vo «dork» vasitasilo haqigotin
oldo olunmasi yollarinin arasdirilmasi baximindan bu sual
olduqgca aktualdir.

Tobiotsiinaslhq bels bir forziyyays asaslanir ki, dork edan
subyekto miinasibatdo xarici obyekt mévcuddur vo tobii elm
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onun imumilosdirilmis tosvirini vermoys can atir. Buradan
haqigatin 6zii do klassik monada obyekto uygun tasvir kimi
dork olunur. Burada morkazi magam — insandan va onun
idrakindan asili olmayan obyektdir. Obyektin haqiqi, yaxud
yalan tosvirlori bizdan asili deyil. Biz, olbattds, an miixtolif tos-
virlor yarada bilorik, lakin bunlardan hansinin haqigi olmasi
isa bizdan yox, obyektdon asihdir.

Tobii-elmi hogqigatin intersubyektivliyi bununla sartlonir.
Ogor hogigat obyekt torofindon miioyyanlasirsa onda, cinsi,
sosial, milli, dini va s. farglordon asili olmayaraq, haqiqgst
hamu ti¢iin eyni olacaq. Tobii-elmi hogigatin obyektivliyi, daha
dogrusu, onun vyalniz idrak obyektindon asililigi, elmin
intersubyektivliyinin asasini togkil edir.

Bu zaman hoqigotin oldo olunmasinin foal vo ham
torofindon gobul olunan isulu, sorh adlanan oqli prosesdir.
Sorhin bir ne¢os tipi var: deduktiv, struktur, genetik.

Deduktiv sorh zamani har hans: bir hadiss fakt soklinda
artig molum olan ganunlara, prinsiploro samil edilir vo izah
olunmus hesab edilir. Artig molum qanunlarin bozi
tozahiirlorini  tosvir edon cimlalorin  montiqi  vacibliyini
vurgulamaq igciin bu isul hom do deduktiv-nomologi (yun.
nomos — ganun) izah adlanir (burada I.Kantin antinomiyalar
yada disir. «Antinomiya» — «ganunazidd» — bu yunan
termininin horfi monasidir.

Struktur sorh — bu obyektlorin strukturunun &yranilmasi
osasinda miirokkab obyektlori xarakterizo edir.

Genetik izah dedikdo hadisa va proseslorin, onlarin
sabab-natico vo tarixi ardicillig baximindan tosviri nozordo
tutulur.

Elmin intersubyektivliyi, yoni, tobii-elmi  hoagigatin
obyektivliyi onun emosional cohotdon neytral olmasini
sortlondirir. Masalon, biz sakitco gobul edirik ki, diizbucaql
iisbucaqda hipotenuzun kvadrati katetlorin kvadratlari comina
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barabardir, bu biliyi istifads edirik vo bu zaman heg bir xiisusi
hisslor kegirmirik.

Humanitar elmlords, xususilo do, sosial falsafonin
miiayyan konsepsiyalarinda formalasan miihakimolor tabii-
elmi miihakimolordon forglidir. Tobii-elmi miihakimonin elmi
ictimaiyyat torofindon haqigot kimi gobul olunmasi igiin adi
elmi izah kifayatdir; tobist haqqinda elmlora hoyat vo ruh
haqqindaki elmlari garst goyanlar igiin isa bu tsul kifayot
deyil, yoni, canli hoyati anlayislarla izah etmok olmaz. Bos,
onda bu farqi neco izah etmali?

Giman etmok olar ki, haqgigst anlayisi humanitar
elmlorda  tobistsiinashgin - mahrum oldugu doayarlondirma
momentino malikdir. Razilasaq ki, haqigstin bozi tobii-elmi
yanasmalarinda biz gergokliyin miisyyan magamlarini qabul
etsok do, onlart dayarlondirmirik. Lakin biz comiyyato vo ya
insana miinasibatda hor hansi1 miihakimoni hogigat kimi gabul
etdikdo, miitlog buraya doyari do olave edirik: verilmis
miihakima odalatlidir, arzuolunandir, xeyirli va sarfalidir; bazi
ideya vo noazoriyyalorin hoqiqiliyini goabul etmok istomayanda
biz onlarin realliga uygun olmamasindan daha ¢ox, bizim
xeyir vo odalot haqginda tosovviirlorimizo uygun olmasi
barads diisiintiriik.

Belaliklo, humanitar  elmlordo  hoqgigeat  anlayisi
tobistsiinasliqdan daha miirokkob vo daha zangindir: onun
mozmununa nainki obyekto uygunlug ideyasi, hom do
subyekto-onun ali dayarlor hagqinda tasavviirlorina uygunlugu
ideyasi daxildir.

Hoyat folsofosi (Diltey, Zimmel, Rikkert) hesab edir ki,
ruh haqqinda elmlords idrak metodu idrak obyektini hiss
etmok vo duymaq bacariginin tozahiirii kimi ¢ixis edon
dorketmodir. Hisslor vo hoyacanlar 6zlori iso miilahizalords
ifade olunur, bu da psixologiyada, incasonoatds, falsafado,
hiiqugsiinasliqgda va s. tocassiim olunur.
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Hissi  hoyocana  oasaslanan  dorketmo  metodu
hermenevtika ilo baghdir. Idrak prosesi diger insanlarin va
yaxud osrlorin artiqg isloyib-hazirladigi biliklorin, sadacs,
monimsanilmasindon ibarat deyil, hom do oavvallor mévecud
olmayan yeni, miirokkab biliklorin qurulmasini da ohato edir.
Bu kimi hallarda anlama yaradici xarakter dasiyir va intuitiv
tofokkiirdon rasional idraka kecidi ifado edir. Bu baximdan,
folsofi hermenevtika idrak prosesino hermenevtik dairo
prinsipinda gergokloson sonsuz bir proses kimi yanasir.
Hermenevtik dairo moévzusu alman filosofu F.Sleyermaxer
torofindon inkisaf etdirilmisdir.

Bir torofdon Sleyermaxerin fikrino gors, hissonin biitov,
biitoviin iso hisso vasitosilo dork edilmasi askardir. Digor
torofdon, darketmo prosesinds biz sanki hansisa «dairo» tizra
harokat edirik, axi biitéviin dorki hissalordon yaranmir, ¢iinki
onlar (hisso) yalmz dork olunmus biitéviin hissalori kimi sorh
edilo bilor. Basga sozle, hansisa matnin, yaxud miioyyan tarixi
hadisalorin bazi fragmentlorini hansisa biitéve samil etmok
ticiin biz avvalcodon basqasi deyil, mohz bu biitév ideyasina
malik olmalyiq. Belaliklo, biz fragmentin bir hissasini bir
biitovds, digar hissesini basga bir biitovdo toplaya bilorik.
Belaliklo, hermenevtik dairs probleminin hallini bu cir
gostormok olar: hor-hansi bir seyi yalniz o zaman anlamaq
olar ki, onu artiq avvoldon dork etmis olasan. Sleyermaxers
gora, anlama homiso dairovi qaydaya, yoni dairslor iizro
getdikco genislonon harokoto tabe olan prinsipco basa
catmayan foaliyyotdir. Biitovdon hissays, hissadon biitéva
tokrar qayidis, biitovii miintozom inkisafa moruz qoyaraq
hissanin anlamini dayisdirir vo doarinlosdirir.

Sosial folsofonin  bir sferasi olan sosial idrak
gnoseologiyanin xiisusi mosalasi kimi qalmaqgdadir. Qisaca
demok olar ki, bu kognitiv omaliyyat adot etdiyimiz subyekt-
obyekt miixalifliyini aradan galdirmagla tarixin dorkini tolob
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edir. Axi, sosial idrakin spesifikliyi bundadir ki, obyekt
rolunda idrak subyektlorinin foaliyyati ¢ixis edir. Bundan
basqa, idrakin obyekti hom da obyektl> subyekt arasindak:
qarsihqlh tasir olur. Belaco, tabistsiinashq va texniki elmlordon
forgli olaraq, comiyyat vo hoyat haqqindaki elmlorin
subyektlori elo obyektin 6ziindadir.

Sosial idrakla masgul olarkan nozors almaq lazimdir ki,
insan hom tobistin hissasi kimi, hom do comiyyatin va
insanlarin faaliyyatinin mohsulu kimi ¢ixis edir. Comiyyoatdo
ham sosial va fordi qiivvalor, hom maddi va manavi, obyektiv
vo subyektiv amillor foaliyyat gostorir, ham hisslor vo zoka,
stiurlu vo qeyri-siiurlu, rasional vo hom dos irrasional magamlar
miihiim ohomiyyat kosb edir. Bunlarin hamisi sosial idrakin
miirokkabliyini va spesifikliyini miioyyanlosdirir.

Folsofonin  vacib funksiyasi diinyanin dork edilmosi
metodlarinin islonilib hazirlanmasi Vo onlarin
tokmillosdirilmasina  tasir  gostormokdir, yoani  metodoloji
funksiyadir. Miiasir metodologiya daha sabit, doyisikliklora
miigavimat gostoron sahadir. Biitovlikdo metodologiyanin
biitiin nazari-konseptual qurulusu prinsipca intersubyektiv vo
soxssizlogdirilmis elmi biliyin oldo olunmasina osaslanir.
Miasir metodologiyaya fordi, psixoloji, kollektivist, yaxud
tarixi vo modoni soraitdon, ya ifrat tocrid edilmo (tocridetmo),
yaxud demarkasiya (sorhadlonma) xasdir. Demok olar ki,
metodologiya sahasi elo kifayat qodor sabit miihitdir ki,
burada tisullar, metod, prinsip va oriyentasiyalar totbiqe hazir
sokildo ortadadir, har hansi hadiss ii¢iin ayrica olaraq islonib
hazirlanmir. Ona gora do falsafonin metodoloji funksiyasinin,
diinyagoriisiin ifrat rasionallasdiriimasi ilo eynilosdirilmasing
do rast galinir.

Falsafonin metodoloji funksiyasi evristik, koordinativ, integ-
rativ vo montigi sokildo formalasan elmi bilikloro miinasibatindo
0z oksini taprr.
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Folsafonin evristik funksiyasi elmi kosflor ii¢iin zomin
yaradilmasina va elmi biliklarin goxaldilmasina istigamatlonib.
Foalsaofa nozari diinyagoriisii vo iimummetodoloji kasflor hagda
avvalcadan xobar vermok hiiqugqunu 6ziinds saxlayir. Xiisusi
elmlora miinasibatda isa falsofo xususi metodlarla birlikda, an
imumi yanasma torzi ilo onlara miirokkab fundamental, nozori
problemlarin hallinda vo alalxiisus onlarin avvaldon nozars
alinmasinda kéomok etmoays qadirdir. Ona goros do, hipotez vo
nazariyyalorin yaradilmasinda falsafonin rolu aktuallasir. Yaqin
ki, tobiotsiinasliq elmina dair elo bir nozoariyya yoxdur Ki,
sababiyyst, mokan, zaman, bitév, hisso vo s. folsofi
anlayislarin istifadasi olmadan formalassin.

Elmin insanlarin hayat va faaliyyatlorino boyiik tasiri elmin
ozlino xiisusi diqget yetirmoyi vo onu xiisusi todqigat
predmetina ¢evirmayi tolob edir. Elmls, o ciimlodon, elmda
istifado edilmoyan metodlarla bagh olan c¢oxsaylh suallara
cavab vermok cohdlori XX osrdo xiisusi sahonin — elmin
folsofasinin formalagmasina gotirib ¢ixartdi. Elmin falsofosi an-
lamaga cahlsir ki, elm nadir, elmi biliyin vo elmi metodun
spesifikliyi nadadir, elm necs inkisaf edir va 0, 6ziiniin fovgslada
naticalorini necs olds edir.

Belaliklo, elmin folsofasi elmi idraki foaliyyat kimi 6yranir.
EIm folsofasinin  elmi metodlara xiisusi diqgst yetirdiyini
nazora carpdirmaq igiin onu elmi idrakin metodologiyas:
adlandirirlar.

Bir mogama diqqget yetirmok Ilazimdir: ayrica elmi
nazoariyyalorin  qurulmasina folsofonin  tasiri, ilk baxisda,
inteqral, on imumi goriinso do lokal, fragmental xarakter
dasiyir. Bu voaziyyat, ilk novbads, hor-hansi xiisusi elmdon
forqgli olaraq, falsafonin elmi aspektilo bagli olan elmi biliyin an
yiiksak imumilasma saviyyasina malik olmasi ilo izah edilir.

Folsofi metodun evristik funksiyasinin  nozardon
kegirilmasi gostorir Ki, falsofonin xiisusi elmlarin inkisafindaki,
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xiisusila, hipotez va nozariyyslorin formalasdiriimasindak: rolu
cox ohamiyyatlidir. Ancaq bu bilavasito va birmonali bas
vermir. Konkret elmi masalo ¢ox vaxt konkret metodla, yaxud
bir ne¢co metodlarla hall olunur. Falsafi metod isa ¢ox zaman
xisusi elmi metodlar vo imumelmi anlayislar vasitasilo tasir
gostarir. Istonilon halda diinyagériisii xarakterli anlayislar vo
prinsiplor elmin inkisafina asasl tesir gostorir.

Folsofonin  koordinasiya funksiyas:i elmi todgiqat
prosesindo metodlarin  koordinasiyasindan ibarotdir.  Ilk
baxisda o0, lazimsiz goriino bilor, yoni, agor metod 6yronilon
obyektin tobioti ilo sortlonibss, onda metodlarin olava
koordinasiyasina ehtiyac yoxdur.

EImi axtarislarda hansisa bir natica aldo etmok ii¢iin alim
obyekta, metodun bu obyekts uygunluguna istinad etmaolidir.
Lakin real gerg¢oklikdo hadisalor bu sads sxemdoan farglidir.
Metodla obyekt arasindaki slago kifayst godor miirokkabdir.
XX asrda elmi sahaslorin diferensiasiyasi ilo slagadar bu slags
daha da miirokkablosdi. Boazi elmlorin govusugunda geofizika,
geologiya, astrofizika, genetika, ekologiya vo s. kimi elm
saholori meydana golmisdir. Basqa so6zlo, realligin bir
sahasinin obyektlorinin, harokat formalarina gora bir-birina
yaxin olan digar elmlor torofindon o6yronilmosi tendensiyasi
misahida olunur. Miixtalif obyektlorin struktur taskilinin tmumi
soviyyalorinin  askarlanmasi  noticesinds, qovusuq elm
sahalorinds sinanmis idrak metodlarinin tetbigi miimkiin oldu.
Beloliklo, metodun 6z predmetino uygun golmosi haqqinda
middoa 06z ohamiyyatini itirmayib, predmetin  mixtolif
toraflorina va struktur toskili saviyyalorino miinasibatdo realizo
olunur.

Elmin istonilon metodunun 6z idraki vo mantiqi imkanlar:
olur. Bu imkanlarin hiidudlarindan konarda onun somoaraliliyi
azalir. Buna goro do bu vo ya digor mirokkob obyekti
oyronmok {i¢iin ayri-ayrn metodlarin idraki imkanlarinin
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natamamhgini aradan qaldirmaga qadir olan kompleks
metodlar talob olunur. Qarsiighh tamamlama bu giin miasir
elmin an miihiim marhalslarindan birina ¢evrilmisdir. Bu va ya
digor metodlar kompleksinin torkibi obyektiv-meyar iizro,
yani, onun konkret idraki masaloni no doracads mohsuldar hall
edo bilmasino goro miioyyan olunur. Toadgiqat¢t har bir
metodlar kompleksi daxilinds bir vo ya bir nego metodun
aparici rolu altinda, onlarin subordinasiyasini qorumaga vo
obyekti onun biitovliyiinde vo spesifikliyindo dork etmoya
cohd gostormalidir.

Xiisusi metodlara miinasibatds falsofi metodologiya ayri-
ayrnn metodlar arasinda montigi olags rolunu yerino yetirir.
Belo ki, idrakin tozahiirindon mahiyysto dogru metodoloji
harokot prinsipi, haqigstin konkretliyi prinsipi vo s. elmin
imumi metodlar1 sisteminds koordinasiyaedici rol oynaya
bilor. Lakin falsafi metodun tatbiginds asas sort onu imumelmi
va xiisusi metodlarla six slagods totbiq etmokdir.

Metodologiyada falsafonin inteqrasiyaedici rolu falsofi
biliyin sistem toskil edon vo ya biitovliyii yaratmaga qadir
olan hansisa bir elementlor toplusunu birlogdirmak vazifasi
haqqinda tasavviirlarls slagadardir.

Ayri-ayrt  elmlorin - formalagsmas: prosesi bu elmin
predmetinin digor elmlorin  predmetlorindon  ayrilmasi
noticosindo bas vermisdir. Noticodo bunlar arasinda tobii
olagolor pozulmusdur. Oz tobiotine gore biitov biliklor sistemi
olan elmin 6zii do xiisusi biliklor sahasinin comina ¢evrilmisdir.

Biliyin inteqrasiyasi probleminin hallinin asasinda, ilk
novbada, diinyanin vohdoti prinsipi durur. Diinya vahid bir
tam oldugundan onu vahid bir tam kimi do adekvat dork
etmok tolob olunur. Tabistin sistemli, biitov xarakteri tobii-elmi
biliyin biitovliyiini sortlondirir. Tobiotdo sort sorhadlor yoxdur.
Burada varligin bir-birina kegid edon nisbi miistoqil harokot
formalart moévcuddur. Buna goéro do, onlart 6yronon elmlor



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 37

miitloq yox, nisbi miistaqilliya malikdir. Yeni elm saholori isa
elmlarin sarhadinds (fiziki kimya va s.) yaranur.

Inteqrasiyadan danisarken predmeto gore inteqrasiyan
vo metoda goro inteqrasiyant bir-birindon farglondirmok
lazimdir. Sonuncuya riyazi va falsofi metodlar aiddir. Belo bir
fikir soylonilir ki, bilik tobii, riyazi oldugu qodor elmdir.
Hoaqigoaton do riyazi aparat bu giin an miixtalif elm sahalarina
daxil olmusdur. O, bu elmlari vahid metod vo 6ziinomoxsus
imumi dil otrafinda birlogdirmisdir. Falsafonin kateqoriyalar
aparatinin da rolu az deyildir. Empirik vo nazori soaviyyalords
biliyin sintezini hoyata kegirmoklo o elmi biliyin tamhigini vo
vahdatini yaradib méhkamlondirir.

EIm soviyyasindo folsofo elmi biliyin inteqrasiyasinin
zoruri amillorindan biri kimi ¢ixis edir. Inteqgrasiyanin miixtalif
nov, tip va saviyyalori mévcuddur. Umumilik doracasine gore
inteqgrasiya xiisusi, imumi vo an imumi saviyyoalora bokiniir.
Hor bir elmin 6zinin an imumi, fundamental sahasi olur.
Masalon, imumi fizika onun bdélmolarina  miinasibatds
inteqgrasiyaedici rolu yerino vyetirir. Falsofo iso on dmumi
integrator kimi ¢ixis edir. Qeyd etmok lazimdir ki, folsofonin
elmdaxili integrasiyaedici  funksiyas:t  imummadoni
integrasiyaedici funksiyasinin bir novidiir.

Falsafonin montigi funksiyasi folsafi metodun 6ziiniin, onun
normativ prinsiplarinin islonib hazirlanmasinda, elmi biliyin bu
ya digar anlayis vo nozori strukturlarinin montigi-gnoseoloji
asaslandirilmasinda tozahiir edir.

Xisusi elmlor tofokkiiriin formalarini, onun ganun va
moantiqi kateqoriyalarin1 bilavasito 6yronmir. Bununla bela
xisusi elmlorin mantiqo, gnoseologiyaya, on imumi idrak
metodologiyasina ehtiyaci var. Bu funksiyant mohz falsofo,
yani mantiq elmi olan dialektika yerins yetirir. O, inkisafda va
doyismokds olan obyektin mahiyystinin daha dolgun, daha
daqiq inikasini veran vasitalari isloyib hazirlayir.
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Klassik formal moantiq anlayis, miihakima, aqgli natico,
homg¢inin, moantiqi todgigat metodlari haqqinda tealimlars
boliiniirss, miiasir montig son doroco formalasdirma vo
riyazilosdirmaya meyillidir. O, isaralor vo ya romzlor sistemi
kimi anlasilan moantiqi hesablamalarla is aparir. Miasir
moantiq, hamginin, mithakimalarin haqigat vo ya yalandan daha
¢ox monalar ala bilocayi ¢oxmonali sistemlori do 6yranir.
Miasir montigi  biliyin - on  miihiim boélmolorindon  biri
modalhglarin, zamanin normativ anlayislarinin, homginin,
haqiqiliyin geyri-standart sortlorinin istifado edilmasi ilo bagh
olan miihakima tisullarini 6yronan qgeyri-klassik mantigdir.

Bununla belo miiasir elm falsafasi elmi idrakin metodolo-
giyasina montigi yanasmadan basga (montiqi pozitivizmds
miitloglosdiriimis  montigi  yanasmadan  basga) tarixi
yanasmani da ohato etmayi tolob edir, yani elmin tarixinin,
elmi biliyin inkisafinin tahlilini (K.Popper, T.Kun, M.Lakatos
va b.) do nazords tutur.

§ 1.2 Elmin falsafasi tarixi takamiil prosesinda

Elmin folsofosi son doroco miirokkob konfiqurasiyal

tokamiil tarixino malikdir. Antiq dovrdon baslanan inkisaf
prosesi bozi tarixi donamlordo miioyyan qirilma noqtolorini
nazora almasagq, kifayst qadar nizam va ardicilligla getmis, bu
giin do davam etmokdadir. Hadisa va proseslorin mahiyyat va
mozmununun agiglanmasi, dork edilmasi, haqigstin miioyyan-
losdirilmasinin tisul, metod vo yanasmalarin, kriteriyalar sis-
teminin real gercokliya uygunlugu problemi biitin tarixi
dovrlorda miihiim oshomiyyat kasb etmisdir. Tobiidir ki, qeyd
edilon ifrat mixtoliflik miistovisinds igtisad elmi ii¢iin slahidds
ohomiyyat dasiyan konseptual istigamotlor do kifayatedici
saviyyadadir vao onlardan istifads artiqg bugiinkii giiniin aktual
mosalalorindon birina cevrilmisdir. igtisad elminin falsofosi hom
biitévlikdo elmin inkisafi noqgteyi-nozarindon, hom do ayrica



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 39

elmi kurs kimi séziigedon xronologiyadan qaynaglanir, ona
asaslanir vo onun inkisafina paralel siirotdo tokmillosir. Mohz
bu prizmadan yanasmagqgla elmin falsafasinin tokamiil tarixini,
ayri-ayn tarixi donamlordo moévcud olmus elmi moktablorin
geyd edilon istigamotdsa asas nailiyyatlorinin qisa xiilasasini
vermayi magsadauygun hesab edirik.

Bu baximdan, antiq dovr elm folsofasini  xiisusilo
gabartmaga lizum yoxdur. Belo ki, igtisadiyyatin halo elm
kimi formalasmadigi bu dovrds, onun falsaofasine bu vo ya
digor dorocads (fragmental yanasmalar, yaxud deyimlor
istisnadir) mozmun ohomiyyatliliyi vera bilocok baxislarin
olmamasi tobiidir. Osilinds, igtisad elminin falsafasine az,
yaxud c¢ox dorocodo aidiyysti olan baxislar orta osr elm
falsofasindo miisahido edilmokdoadir.

Digorlorindon forqgli olaraq orta osr elm falsafasinin
nimayandolarini igtisadi miistovids forglondirmok mimkindiir.
Masalan, amok dayar nozoriyyssi — realist platformada forma-
lasib. Belo ki, bu nozoriyyayo gors, doyar seylorin olamati,
mohz hamin seylordo maddilosmis amokdir. Marjinalizm realist
vo konseptualistlor arasinda orta movge tutur. Onlar
realizmdon imtina edir, doyari — insan tolobatinin 6danilmo
gabiliyyati kimi qgobul edirlor. Doyor kateqoriyasina noazor
yetirmoyi lazim bilmoyon iqtisadcilar iss  mahiyystcs,
nominalistlordir.

Tarixdon  molumdur ki, Britaniya  empirizmi,
baxmayaraq ki, no Lokk, no do Yum igtisad elminin nozori
statusunu assaslandira bilmamiglor, har halda igtisad elminin
gorarlasmasinda miihiim rola malikdir. Eyni zamanda,
gostormok lazimdir ki, Britaniya empirizmi labiid sokildo utili-
tarizmo gotirib ¢ixarir: harda ki, xosboxtlik hissi fenomen,
lozzoto yaxin anlayis kimi qgobul edilir. Hotta, I.Bentam
xosboxtliyin saviyyesini 6lgmoays can atirdi. K.Marks I.Bentami
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“burjua axmaqhginin dahisi”® adlandirmisdir. Dagqiqglasdirmo

noqgteyi-nozarindon qeyd edok ki, Bentam deyil, mahz C.Mill
utilitarizmoa elmi goriiniis vera bilmisdir. Maraqhdir ki, hatta
K.Marksin da sleyhino oldugu utilitarizm elmi yeniliklorin olda
olunmasina imkan vermisdir. U.Cevonsun (marjinalist) riyazi
tohlili igtisadi hadisalorin modellasdiriimasine sorait yaratmis vo
natico etibart ilo empiristlorin “izds” qgalmasini reallasdir-
misdir.

Homginin, dovrloraras: baglihgin naticolilik baximindan
giymatlondirilmasi noqteyi-nozorindon geyd olunmahdir ki,
mohz empiristik metodologiya birinci va ikinci pozitivizmin
meydana ¢ixmasinda shamiyyatli rol oynamisdir. Maraqhidir
ki, O. Kont sobob-notico slagolorinin (igtisad elminds birinci
doracali ohamiyyat kosb edon masaloni) elmi dorkini vers
bilmamis, asason, funksional yanasma corgivasindon konara
cixmamisdir. C.Mill, baxmayaraq Ki, Kontun
metodologiyasini gobul edirdi, yazirdi ki, ... elmi - todgiqat
naticani onun soababi ils izah etmakdon ibaratdir.®

Gorindiyi  kimi, alman rasionalizmi daha parlaq
noticolor ortaliga qoya bilmisdir. Umumiyyatlo, hor ki
istigamoatin  nozoro alindigi toqdirdo rasionalizmin osasi
asagidaki ardicilhigr 6ziinds oks etdirocokdir: Dialektik mantiq
(Hegel) —transsendental moantiq (Kant) — formal montiq
(Leybnis)—riyaziyyat (Dekart). Alman elm falsafasi empirizm
vo induktivizma homisa siibho ilo yanasib. Mohz XIX asrin
ortalarinda Hegelin dialektik rasionalizmi ilo baglh yaranan
naraziliqg yekun olaraq “Geriyo- Konta qayidis” cagirigini
aktuallasdirmisdir.

Yeni kant¢ihig — XIX oasrin sonu XX oasrin birinci
yarisinda meydana c¢ixan folsofi horokat kimi, osason,

® K.Mapxke Kammran. Kpurika momariaeckoii sxoromun. Cou. T.23-m. 1960 soh. 624.
® JIx.C. Murts CrcTeMa JIOTHKH CHIUIOTHCTHYECKO M HHAYKTHBHOM — M; 1899. soh. 733.
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Almaniyada populyarlig gazanmis va bu yoniimdas iki moktab
formalasmisdir.

Humanitar elmlorin metodu ilo mosgul olan Marburq
moktobi, notica etibarilo, har hansi saviyyads gobul edilocok
metodoloji bazani minimal taloblor c¢orcivasinda bels
asaslandira bilmamisdir. Mohz, buna géra da, homin moktabin
igtisad elminin inkisafindaki shamiyyatli rolundan danigsmaq
miimkiinstizdir. Daha konkret ifado ilo desok, apriorizmi
igtisad elminin aktual problemlari ilo baglamaqg miimkiin
deyildir.

Baden moktabi ilk dofs olaraq dayarlor hagginda tolimi
ortaliga qoymusdur. Bu moktabin asas noégsanit imumi va
tokcanin oksar elmlar {igiin gergok oldugunu gobul etmomok va
mioyyon forgli yanasmalardan ¢ixis etmalari ilo saciyyalonir.
Osilinds, tobistsiinasliq vo humanitar elmloro miinasibat
imumi va tokca forgliliyindon deyil, semantik vo pragmatik
konseptlordon qaynaqglanmalidir.

XIX asrin sonunda folsofi vo igtisadi arasdirmalarin
garsilasdiriilmasi;, metod haqqinda elmi miibahisanin
meydana golmosino sobob olmusdur. Metodoloji duel
Q.Smoller, K.Menqger vo V.Diltey arasinda bas vermisdir.
Soziigedon duel prizmasindan bir sira, ogor belo demok
caizso, garnisdirmalar xarakterikdir:abstraktla konkret olanin;
individualla iimuminin; induksiya ilo deduksiyanin; tarixinin
miasirliklo; igtisad elminin falsafasinin igtisad elminin 6zii ilo
problemlarin movcudlugu ortaliga qoyulur, lakin halli yollar
gostarilmir. Bununla bels, sohbot agdigimiz metodoloji duel
bir sira sirf metodoloji problemlarin  aktuallasdiriimasi
noqgteyi-nozarindon miihiim shamiyyat kasb edir.

XX asrin avvallorinda elmin inkisafi proseslorin falsafi-metodoloji
anlamda yozumunun morkozi elementi kimi montigin rolunu
ohomiyyatli doracads aktuallasdirmis vo notico olarag mantiqi
pozitivizm coroyani meydana golmisdi. Neopozitivizmin



42 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

yaranmasinda miihim rol oynayan L.Vitgensteyn, no qgodor
goriba olsa da, igtisadi nazariyyanin elmi statusunu gobul etmirdi.

Neopozitivizmin  an

gaydasini” 6n plana ¢ixarmasidir. Mohz bu aspekti gabartmagla

“xalis igtisadi

imumilasdirmasina nail olmusdur.

maragli cohoti  Karnapin  “uygunluq
nazariyya-metodoloji nonsensdir”
Cadval 1.

EIlmin falsafasi tarixi takamiil prosesinda

Dovrlar

9sas anlayslar, konseptual yanasmalar va
prinsiplor

1. Antiq dovriin elm falsafosi
Platon, Aristotel,
Fales,Anaksimen, Parmenid,
Demokrit, Sokrat va s.

- Platonun “ideyasi” va Aristotelin “formas1”;
tokca va coxlugun miitanasibliyi;

- Konseptlorin anlayis formasinda tosavviiriin
inkisaft;

- Nozariyyanin apriori yoxlanmas;

- Pifagor sindromunun tahliikaliliyi;

- Dualizm (Sokrat) vo Aksiomatizm (Platon,
Aristotel, Evklid) metodlari.

2. Orta osr elm falsaofasi

- Universalizm;

- Elmin 3 saviyyasliliyinin aydin sokildo
miioyyonlogdiriimasi;

- Iqtisadi nozoriyyoni etika ilo birlosdirmeys cohd.

a) Realistlor (F.Akvinski vo b.)

- Seylarin mahiyyatinin mioyyon aspektdo
yozumu;

- Umumi — seylorin mahiyyatini oks etdirir;

- Seylorin olamotlori keyfiyyatco eyniyyat togkil edir.

b) Konseptualistlor
(P.Abelyaru vo b.)

- Anlayis — seylorin oxsar xassalarinin beyinds
timumilasdirilmis naticasidir;

- Anlayis — ontoloji deyil, sirf nozari oshomiyyat
dasiyr.

¢) Nominalistlor (U.Okkam vo b.)

- Universalizm, elaca ds “anlayis”
problematikasini dil sferasina kegirdilor;

- “Okkam ilgiici” — moveudlugu zarurilikdan ¢ox
artirmaq olmaz.

¢) Teologiya

| EImi teologiya
PRINSIPLOR

Teologiya
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-Retrospek- | - Elmi aktualliq;
tivizm; -Tonqidi rasionalizm;
-Ehkamgiliq; | - Didaktika;
-Didaktizm; - Semiotika;

-Dini - EImi tohlil;
simvolizm; -Mental va dil
-Ekzegetika; | saviyyssinds anlama.
-Ekstatizm.

3. Intibah dovriiniin elm folsafosi
( Makiavelli, Monten va b.)

-Antiq dovr falsofosi yeni ampulada hoyata doniir:
- Antropoloji yanasma;

- Artistizm;

- Avangardizm;

- Humanizm;

- Individualizm.

4. Yeni dovr elm folsafosi
4.1 ideallasdirma metodu
(Q.Qaliley)

- Hadisalori “xalis” formada ayirmagq;

- Mohsuldar tasavviir vasitssilo ganunlar hor ciir
manealardan “tomizlonmalidir”;

- Ideallagdirma — gergokliys catmanin konseptual
formasidir;

- Nisbilik prinsipi — ideallagdirmanin mantiqi
noticosidir.

4.2 Hoqiqgot riyazidir (I.Nyuton)

- Diferensial ganun;

- Hogigat — riyazi zaman va mokanda tozahiir edir;

- Hoqiqi elmi olan — riyazidir;

-ideallasdirma — elmin riyazilosdirilmosidir;

- Riyazilosmoa — gergokliyi tohrif etmir, onun daha
darin qatlarimin konseptualligin: ifads edir;

4.3 Empirik metodologiya
Britaniya xotti: Bekon-Qobbs-
Lokk-Berkli- Yum

-Epistemoloji istigamat;
-Elmi dork nozariyyssiz mimkiinsiizdiir;
-Empirizm vs rasionalizm;
-Epistemologiyada 3 yanasma;
1.Hissetmo idrakin ¢ixis néqtesidir;
2.Fikir - hissin reflektiv emalinin naticasidir;
3.S6z — U.Okkamanin baxiglarina uygun olaraq
nominalist anlamda basa diisiiliir.
Belsliklo:
- Empirist metodologiya iigiin abstraksiya
nazariyyssi xarakterikdir;
- Hissi olana istinad empirizms eksiztensial
gorginlasmo slamatlori verir;
- Empirizm- utilitarizmas gatirib ¢ixarir;
- Ultilitarizm yalniz riyazi modellasdirma
vasitosilo iqtisadi nazariyyaya birlosir;

4.4 Birinci pozitivizm O. Kont

- Idrak prosesi 3 morhalslidir:
1. Teoloji
2. Metafizik (falsofi)
3. Elmi (pozitiv):
- Prosesin nays gore bas verdiyini yox, neca
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getdiyini miioyyonlogdirmak olar;
Sabab-natics slagslarinin inkari;
Funksional yanasma;

4.5 ikinci pozitivizm
—emipiokritisizm R.Avenarius,
E.Max

“Tacriibani” biitiin metafizik (oxu: falsafi)
yiiklanmadoan tamizlomok;

Emipiokritik “tonqid” gergok aktualliq kasb
edoan folsafi problematika saviyyasino
catdirnlmamigdir;

4.6 Rasionalist metodologiya

4.6.1 R.Dekart, Q.Leybnis. vo
I.Kant rasionalizmi (XVII-XVIII
asr)

Ideya: fikri yarams formasinda olan anlays;
Ideya —hiss—fakt zonciri;

Elmi tohlil aydin ideyalardan baglamalidir
(riyazi aksiomlar);

Q.Leybniso gore: aydin ideya- riyazi deyil,
Aristotelin formal montigi aksiomlar: +
kifaystedici asas prinsipidir;

I.Kant: transsendental (carcivadon konara
¢ixan) analitika;

Apriorizm;

4.6.2 1.Fixte, F.Selling vo V.Hegel
rasionalizmi

Elmin gergok xarakteri formal deyil folsofi
montigle miisyyanlosir;

Dialektik montiq;
Tezis—antitezis—sintez
(keyfiyyat—komiyyot—él¢ii,
mahiyyot—hadiso—gergoklik vo s.);

4.7 Neokantgiligin iki varianti vo
Methodenstreit

Osas yenilik: kantgiligin XIX osr riyazi
nailiyystlorlo zonginlosdirilmasi;

Elmin ilkin manbayi tofokkiirdiir;

Etika— biitiin humanitar elmlorin asasidir;

4.7.1 Marburq moktobi: Q.Kogen,
P.Natorp, E.Kassirer

Son nogtesi olmayan dayison komiyyotlorin
funksional sirasi1 anlayisina istinad;
Horakat har sey — mogsad heg nodir;

Etikanin hiiqugi formulalardan istifads etmoklo
konkretlosdirilmasi;

4.7.2 Baden moktabi
V.Vindelband, Q.Rikkert.

Doyarlar hagqginda tolim;
-Tabistsiinashigda imumi, humanitar elmlords

ideoqrafik, yaxud, fordilasmis metod
yararhdir;

-Prinsiplorin yerdsyismasi:
Tabistsiinashiqda- ganunauygunlug;
humanitar elmlards - doyoro miinasibat;

4.7.3 Methodenstreit. Metodoloji
duel:
4.7.3.1 Q.Smoller

Alman tarixi moktobi:

1. Abstrakt tmumilogsmolor tarixi
hadisalorin individual xarakterinin
miisahidssi ilo ovoz olunmaldir;

2. Tarixin — insan yaradicihg:
formasinda interpretasiyasi;

3. Tarixi elmlorin tabiotsiinasliga aid
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edilmasi imkanlarinin inkart;
Milli igtisadiyyat — etik fandir; yaxud “Milli
igtisadiyyat” boyiik oxlagi-etik elmdir.”
Hor bir insanin hayati individual, millatin
ruhu ise- imumidir.
Osil igtisadi nazariyys abstrakt olmamaldir;
Aprior yonimli induktivizm;
Makro- va mikro iqtisadiyyatin qarsi-
garsiya qoyulmasi;

4.7.3.2 K.Menqger

Avstriya moktobi- marjinalizm;

ingilis utilitarizmi;

Azad bazar institutu- hor bir millotin azad
inkisafinin mithiim sortidir;

Faydaliliq prinsipi;

Toadqgiqat obyekti — mikroigtisadiyyat;
Aprior yonimli deduktivizm;
Iqtisadiyyatin riyazilosdirilmasi zaruriliyi;

4.7.3.3 V.Diltey

Insanlar tobioti izah edir, ruhani hayat: iso

basa diisiirlor;

Hoyat—sgoxsiyyst—anlama;
Marjinalizms yaxinhg;
Doyarlor hagqginda tolim.

5. XX asr elm folsafosi

5.1 Neopozitivizm
B.Rassel,Q.Freqe, D.Mur,
L.Vitgenstein, X.Reyxenbax,
R.Karnap vo b.

Osas vozifa- elmi biliyin etibarliliginin
hartorafli tominaty;

EIm montigdsn baslayir;

Montiqi induksiya;

Nozoariyyanin haqiqiliyi onun tesdiqi ilo
miisyyanlasir;

Uygunlug gaydasi (misahidanin tokliflori ilo
nazori ganunlar arasinda);

Tolerantliq prinsipi;

5.2 Postpozitivizm K.Popper

- Falsafonin morkazi mosoalasi — diinyanin darkidir;
-Diinyanin dorki elmi nozariyyslor formasinda
hoyata kegirilir;
-Haqiqi dorketma elmi biliklorin artmasi,
nazariyyslarin névbslogmosi kimi tozahiir edir;

-Hipotetik-deduktiv metod,;

5.3 Pragmatik analitizm U.Kuayn

Radikal empirizm:

Mévcud olmag- slagali dayisonin kemiyyati
olmaqdir;

Ontoloji nisbilik prinsipi;

Davranis sistemlori miixtolifdir vo onlari
mumi maxraca gatirmek miimkiinsiizdiir;
Analitik tokliflorin inkarsi;

Elmlarin macmusu vahid tamdir, sorhod

" T1.Ko3nmoBcky DTHUecKas SKOHOMHKA KaK CHHTE3 SKOHOMUUECKOMN ¥ STHUECKOI
teopun// Bonpocs! pritocodun - 1996; Ne 8 soh. 66.
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sortlori isa bizim hissi tocrilbomizdir;

- Dyugem — Kuayn tezisi: eksperimentdon
alda olunanlar elmin biitovliikds todrici
transformasiyas: prosesinds nazars alinir;

5.4 Tarixi maktab I.Lakatos

-Elmin tarixi—elmi-tadgigat programlarinin
estafetidir;

-Elmi-tadqigat programi— eyni metodoloji
prinsiplari va asas masalolori (programin niivasi)
olan bir sira nazariyyaslor vo onlarin doyison
hissoasidir (miihafizo dairasi):

-Monfi evristika;

-Miisbat evristika;

T.Kun
Elmi- inqilablar konsepsiyasi:

- Paradigma sosioloji va konkret-elmi mazmunlu;
-Paradigmanin secimi dayarlorlo miioyyanlasir.
Yani, secim kriteriyasi dayorlidir;

P.Feyerabend

Proliferasiya vo nozariyyslorin
miiqayiss olunmazhg
konsepsiyasi

- Metodoloji anarxizm konsepsiyasi;

- Metodolgji plirralizm; Monizm inkar olunur.

- Nozoriyyalor miiqayiss olunmazdir;

- Yalniz osas abstrakt prinsip var: hor sey
olar!

5.5 Fenomenologiya E.Qussel

-Cixig noqtasi insanin seylordon aldig: tosovviirdiir;
-Tobii gaydalar, folsafi tofokkiiriin naticasi deyilss,
“moéterizays alinmalhidir”;

-Istonilon psixi tosovviir fenomenaldir;
-Fenomen—siiura galon!

-Fenomenalliq — subyektiv anlamda intensiya
kimi ¢ixis edir;

-Sturiin fenomenlorls slagesi fenomenoloji
reduksiyadir;

-ideyalar (eydoslar) obyektivdir vo insanlarin
stiurundan asih deyil.

5.6 Hermenevtika:
1. Stiurun hermenevtikasi
(F.Sleyer-maxer, V.Diltey).

-Hermenevtik dairs;
-Dorketmo prosesi hermenevtik dairs formasinda
tamdan hissalars va aksina hoyata kegir;

2. Varhigin hermenevtikasi
(X.Qadamer va b.)

-Dorketmonin sarhadlori onun tiftiglaridir. Bu
sarhadlor genislano, yaxud darala bilar;
-Dorketmo faaliyyotdir;

-Hermenevtik tacriibads insan 6ziiniin tarixiliyi,
miivaqqatiliyi va sonlulugunu basa diisiir.
-Dorketmo interpretasiyadir;

5.7 Strukturalizm
—poststrukturalizm
—postmodernizm

F.de Sossyur, M.Fuko, J.Derrida,
J.F.Liotar

-Biliyin diskursiv sorhadlarinin ayrilmast;
-Genealogiya va tonqidin problem-tarixi metodla
uygunlugu;

-Motnin tamliliginin realizasiyasi: hagqinda natics;
-Rangarang dil oyunlarinin vurgulanmasi.
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K.Popperin postpozitivizmi neopozitivizmin biitiin zaif
noqtalorini aydinlasdirmaq {iizorinds formalasmisdir. Bir sira
aosas moasalolordo K.Popper neopozitivistlorlo razilasmir voa
onlarin mévgeyini asaslandiriimis sakilds tongid edir.

U.Kuaynin pragmatik analitizmi, asason, humanitar, o
cimlodon ,igtisad elmi ic¢iin aktualdir. O, elmin falsafasini
tongido tab gotirmoyon yanasmalardan azad etmoyo,
“tomizlomoys” c¢alisirdi. Kuayn Lokkdan fargli olaraq daxili
tocriiba, refleks va s. gobul etmirdi. Onun fikrinco, bu halda
sohbat yalniz hissi reaksiya —dil—davranis tiglilyiindon geds
bilor. Insanin daxili tacriibesi tam sokilds inkar edilirdi ki, buna
goro do Kuaynin falsofasini ¢ox hallarda radikal empirizm
adlandirirlar.

Umumiyyatlo, elmi biliklorin  dinamikasinin  aktual
yekunlarini asagidaki kimi siralamaq mimkindiir:

- noazariyyani homisas “diizaltmok” mimkiindir (U.Kuayn);

- nozariyyalar hissavi olaraq bir-birinin hom eynidir, hom doa
eyni deyil (K.Popper);

- elm, elmi-todgigat programlarinin ardicilligi kimi ¢ixis edir

(I.Lakatos);

- elm — paradigmalarin noévbologsmasidir. Normal elmin
daovrlari elmi inqilablarla dayisir (T.Kun);

- elmin tokamiilii nozoariyyolorin proliferasiyas: ilo hoyata
kegir (P.Feyerabend).

Fenomenoloji elm falsafasi bir sira nailiyyatlori ilo digar
carayanlardan farglanir.

Fenomenologlarin an bashca nailiyyati siiuru faaliyyatin
genis, detallasdirilmis xarakteristikasini vermolorindadir. Eyni
zamanda, abstraksiya nozariyyasini tam sokildo inkar etmokls
onun yerina eydoslar: gatirdilor:

Eydos (ideya) = Hiss * Fikir
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Iqtisadgilar ii¢iin on miihiim cohat iso fenomenoloiji
metodun totbiqi naticasinds oksor humanitar elmlor {igiin doyar
yanasmasini ortaliga qoymuslar.

Hermenevtik elm falsofasinin asas nailiyyatlorino asagi-
dakilar aid etmok olar: biliklorin totbiqi zaruriliyi; sorusmaq —
biliyin artiriimasi iisulu kimi: konseptualliq; insanlar arasinda
(alalxiisus alimlar) dialoqun zoruriliyi; daqiq ifado formalarinin
islonib hazirlanmasi!

Strukturalizm—poststrukturalizm—postmodernizm
zoncirindo semantik miinasiboatlor dili dgiin  aktual olan
ohomiyyatli transformasiyas: osas xarakterik cahatlordan
biridir. Strukturalizmds semantik miinasibatlor tobii gobul
olunur.

Postmodernizm realligin mévecudlugunu gabul etmir.
Liotar® hesab edir ki, realizm prinsipi kapitalizmin pul
mexanizmindon zorbo alaraq pozulmusdur. Maraqghdir ki,
mohz Liotar igtisadgilar: ilk postmodernistlor hesab edirdi.

Beloliko, elm falsofosinin tarixi tokamiil prosesinin
yekunu olaraq miiasir dovriin toloblori ¢orgivesindo V.Kanke
torofindon  konseptual imumilosdiriimasi  apariimis  elm
folsofasinin  bashica prinsiplorini asagidaki kimi siralamaq
mimkiindiir:

1. Elmin va elm falsafasinin vohdati prinsipi.

2. Biliklarin nozoari nisbiliyi prinsipi.

3. Elmi-nozari qurulus kontekstinda biliklorin giymatlondiril-
masi prinsipi.
Daha ¢ox inkisaf etmis elmi biliyin aktuallig: prinsipi.
Konseptuallq prinsipi.
Elmin pliralizm prinsipi.
Pragmatik elmlarin 6ziinomaxsuslugu prinsipi.
Hoqiqilik prinsipi.

®NO O

8 JInorap K.®. OtBer Ha Bonpoc: Uto takoe noctmoaepH? 1) OOmiecTBeHHbIE HAYKH
3a py6exoM. (Dumocodus)- M,1992 Ne5, soh.109.



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 49

§ 1.3 Elmi nazoriyyanin haqiqiliyi
(esaslandiriimasi) problemi

1.3.1 EImi nazariyyanin haqiqiliyi probleminin
yaranma sabablari. Montiqi empirizm

XVl” asr elmde Nyuton mexanikasinin azamatli

yurug dovru olmasina baxmayaraq, artig XIX asrin birinji
yarisinda vaziyyst dayismaye basladi. Klassik termodinami-
kanin meydana c¢ixmasl, elektromagnit nazariyyasinin
suretle inkisaf etmasi elmde hdokmran olan mexanisizm
ideologiyas! qarsisinda jiddi ¢atinlikler yaratdi. Mexanikanin
O0zunun riyazi aparatinin inkisafi, onun fundamental anla-
yislarinin Nyutonun irali sUrddylndan esash sokilda forqli
olan yeni interpretasiyalarini yaratdi. Butun bunlar elmi
biliyin asaslandirnimasini, nazeriyye ile tajribse arasindaki
garsiligh asilihi§in harterafli arasdirimasini teleb edirdi.

XX asrin avvallarinde mexanisizmin béhrani bdyuyarak,
umumiyyetle klassik fizikanin bohranina cevrildi. Nisbilik
nazariyyasi va kvant mexanikasinin meydana g¢ixmasi elmi
biliyin statusu, nazariyyanin qurulmasi metodlari, elmi idrakin
nazari va empirik saviyyalarinin nisbati ve s. kimi derin meto-
doloci ve mantigi problemlarin hall edilmasini tekidle talab
edirdi. Bu istiqgamatda osrin avvallerinden viusest goturan
metodoloci tadqiqatlari, baghja olaraq, rasionalist ve qeyri-
rasionalist modellar olmagla iki qrupa ayirmaq olar.
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BUtin rasionalist modeller Ug¢ln sajiyyavi olan jshat
onlarin elmi nazariyyalarinin yaranmasi, inkisaf dinamikasi
ve Dbir-birini avezetma xususiyyatlarini, demak olar ki,
istisnasiz olaraq, yalniz elmdaxili amillarin tasiri ile izah
etmak jahdidir. Bu baximdan, elmi nazesriyyanin meydana
galdiyi madani-tarixi gerait, onu yaradib arseya gatiren
alimlerin diinyag6rusu, fardi psixoloci xususiyyatlari ve diger
subyektiv amillar elmi hayatin Gmumi manzaraesinde shamiy-
yotsiz strixloarden basqa bir sey deyil. Sosial-tarixi ve
psixoloci amiller elmi hayatin  normal jereyanini
sojiyyalondirmak dg¢un tamamile yararsizdir; onlar yalniz
elmi biliyin xtususiyyatleri @sasinda izah edilmasi ¢atin olan
bazi anomal situasiyalarin aydinlagdirimasinda muayyan
metodoloci funksiya yerina yetire bilar. Masalon, mitlaq
makan va zaman konsepsiyasi klassik mexanikanin nazari
strukturu ile bagh deyil. Nyutonun bu anlayiglara mustasna
shamiyyat vermasini onun dinyagoristiine ve yasadig
dovrin madani muhitine istinad etmakle asanligla izah
etmak mumkundur.

Rasionalist modellarin  ¢ixis  nogtasini  elmin,
madaniyyatin  butun diger formalarindan keyfiyyatjo
forglenan, vyalniz onun 06zine xas olan spesifik
xususiyyetlare malik fealiyyet sahasi olmasina dair inam
toskil edir. Bu spesifiklik 6zunu, har geydan avval, onda
gOsterir ki, siyasi, sosioloci, falsefi, dini ve s. konsepsiyalar
alemi Ugun sajiyyavi olan darin ixtilaflar ve harj-marjliyin
aksina olaraqg, elmde va ilk ndvbade, tabistsunasligda jiddi
nizam va ganunlar hokm surdr. Alimlarin mutleq aksariyyati
elmi problemin goyulusu, onun shamiyyati, konkret elmi-
tadgigat metodlarinin segilmasi va s. munasibatde qibte
edilojok bir asanligla ve tezlikle raziliga geala bilirler. Diger
torafden, askar faktdir ki, insan idrakinin heg¢ bir sahasi 0z
samaraliliyi, qazandigi ugurlarin visati baximindan elmls
muqayiseya gale bilmaz. Elmin inkigafi natijasinde alde
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etdiyi misilsiz nailiyystlor 6zliyunde o qadar askardir ki, bu
gun «elm» va «teraqqi» anlayislari az qala bir-birinin
sinonimi  kimi qavranilir. Elmin metodologiyasi ile masgul
olan rasionalist jerayanlar, elmin bu spesifik xUsusiyyat-
larinin  sirrini onun xususi metoda soOykenmasi il
alagalendirirler. Onlarin fikrinjo, metodoloqun baslija vazifesi
elmi-tadqgiqati qeyri-agskar formada istigamatloandiron bu
metod ve qaydalari agkara gixarmaqdan ibaratdir.

Mantiqi emprizm. XX asrin elm falsafesinde meydana
galmis ilk rasionalist jerayan 20-ji illerin axirlarinda Vyana
darnayinin numayendsleri terafinden asasi qoyulmus
mantigi empirizmdir. Noazariyyanin elmilik meyari kimi bu
jerayan verifikasiya prinsipini irali surdd. Mentigi empirizm
(v ya pozitivizm) elmi mudddealari analitik va sintetik
olmagla iki grupa bolur. Analitik middaalar mantiqgi jahatdan
haqiqi, yaxud yalan ola biler, yani formal mantigin prinsip va
ganunlar ssasinda onlar subut ve ya tekzib oluna bilendir.
Sintetik muddealar empirik johatden yoxlanila bilan olmalidir.
Noe analitik, ne doa sintetik olan mulahizslerin elmi nazariyys
ilo hec bir alagasi yoxdur. Verifikasiya prinsipini avvalje
naezeari muddeaalari birbasa tejrubi aktlarn ifade edan
«atomar» va ya «protokol» jumlalera munjar etmak kimi
basa dusurduler. Lakin tezlikle malum oldu ki, nazeri
muddaalarin boyuk bir gismini birbasa «protokol» jumlale-
rine munjor etmak qeyri-mumkunduar. Buna gore ds,
sonralar meantigi  pozitivistler  verifikasiya  prinsipinin
zoifladilmis  variantini  teklif etdilor. Indi onlar nezeri
muddaalarin empirik aktlara birbasa deyil, dolayisi ile munjar
edilmasi Uzearinde israr edirdilor. Her iki halda mantiqi
pozitivizm empirik faktlar va meantigi — metodoloci gaydalar
asasinda elmi nazariyyanin duzgin ve ya yanhs oldugunu
birmanall sakilde stbut etmayi mumkuin hesab edirdi. ©gar
hazirda movjud olan empirik malumatlar ve metodoloci
vasitelerle bunu etmak mumkun deyilse, onda yeni empirik
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faktlar toplamaq ve ya metodoloci qaydalari takmillosdir-
makla bu ¢atinliyi aradan qaldirmaq mumkundur. Nezeriy-
yanin empirik faktlar asasinda tesdiqi induktiv sajiyya dasidi-
gina go6ra, mantiqi pozitivizm ele mentigi — metodoloci
gaydalar sistemi taklif etmaye c¢alisirdi ki, onlarin tatbiqi ila
nazariyyenin empirik tasdiqi, deduktiv subut sisteminda
oldugu kimi, alqgoritm xarakteri alsin. Basga s6zle desak,
deduktiv mantigin ugurlari nazariyyanin empirik faktlar
asasinda tesdigine alqoritm sajiyyasi vera bilsjok induktiv
meontiqin yaradiimasini  elm falsefasinin  glndaliyina
cixarmigdir.

1.3.2 Raqabat aparan noazariyyalar arasindan
secim problemi. K.Popper ve I. Lakatos

Falsifikasionizm. induktiv mantigin yaradilmasi istiqa-

matinde aparilan tedgiqatlar mantiqi empirizmin Umidlerini
dogrultmadi. XX esrin 30-ju illerinde K.Popper mantiqi
pozitivizmin verifikasiya nazoriyyasinin yararsizhigini subut
etmaya yonalmis kaskin tanqidi yazilarla ¢ixis etdi. O, ingilis
filosofu D.Yuma istinadan subut edirdi ki, induksiyani mantiqi
jehatdan esaslandirmaq geyri- mumkindir. Malum oldugu
Kimi, mantiqi empirizm jarayaninin numayandaleri nazeri
muddeaanin haqiqiliyini musahida ila prinsipje muayyen edil-
masi, mumkun olan «atomar» faktlarin haqiqiliyinin funksi-
yas! kimi galema verirdi. Bu o demakdir ki, nazari muddaani
empirik faktlardan mantiqi natija kimi hasil etmak mumkun-
dur. Lakin induksiyanin mantiqi johatden sasaslandiriimasinin
geyri-mumkunliyl bu iddiani tamamile radd edirdi:
nazariyye heg vaxt empirik hokmlardan mantigi natijo kimi
alina va demali, empirik faktlar easasinda subut edile bilmeaz.
Verifikasiya konsepsiyasi nazariyyanin empirik tesdiqini
onun elmiliyinin asas kriterisi hesab edir. Bu baximdan
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nezariyya empirik faktlarla na dearejado dolgun tesdiq
olunursa, onun elmilik saviyyasi da bir o gader yiiksekdir. Ik
dofe olaraq Popper elm falsafesinda oldugja muhum bir
fakta diggati jalb etdi. O gostardi ki, istenilon geyri-elmi
nazariyyaya muayyan alavaler etmakls ve ya onu xususi
gaydada serh etmoekle hamise onun empirik faktlara
uygunlugunu temin etmek mumkindir. Qeyri-elmi
nazariyyslardan fargli olaraq, elmi nazariyyalar hamisa els
ifade olunur ki, onlan empirik jahatden birmenall sakilde
tokzib etmoek imkani hamigse acig qalr. Qeyri - elmi
nazariyyoni hamisa tajribi fatklarla razilasdirmag muimkin
olduguna  goére, onun dogru ve ya yanlis oldugunu
tojribada yoxlamaq geyri-mumkundur. EImi nazariyyeni ise
insan biliyinin blGtiin basqa formalarindan fergli olaraq,
tajribada yoxlamaq prinsipje mumkundur, ¢inki hamiss elo
empirik fakt moévjuddur ki, nazariyyanin onunla ziddiyyat
toskil etmasi birmenali sakilde hamin nazariyyenin tekzib
edilmasi demakdir. Demali, empirik faktlar asasinda elmi
nazariyyani meantiqi johatden tasdiq deyil, tekzib etmak
mumkundur. Bu baximdan nazeriyyenin elmilik meyari,
verifikasiya prinsipinin iddia etdiyi kimi, onun empirik tesdiqi
ilo deyil, takzib olunma qabiliyysti iloe Olgiimalidir. Elmi
nazariyyani tokzib etmaye qabil olan faktlara falsifikatorlar,
onun bu yolla yoxlanma Usulu isa falsifikasiya adlanir. Elmi
nazariyye ugln hamisa real ve ya potensial falsifikatorlar
movjuddur.

Popperin falsifikasiya nazariyyasinin asasinda fallibilizm
konsepsiyasi durur. Bu konsepsiyanin mabhiyyatini batin
elmi nazariyyslarin prinsipje yalan (sshv) olmasi haqgqinda
ideya tagkil edir. EImi nazariyyanin mévjudlugu yalniz onunla
ziddiyyat tagkil edan empirik fakt Uze ¢ixanadek ganunidir.
Belo bir faktin meydana c¢ixmasli nazariyyanin sonu
demakdir. Fallibilizm iddia edir ki, ne vaxtsa toekzib
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olunmayajaq elmi nazariyya movjud deyil va heg¢ vaxt da
movjud olmayajaq.

Lakin Popperin nazariyyasi bu noqgtade jiddi ¢atinlikle
uzlasir. ©ger butun elmi nazariyyaler, prinsip etibarila, sahv-
dirsea, onda elmi foaliyyete jiddi yanasmaga dayermi?
Popper bu catinliyi elm falsefasinin predmetini yenidan
nazardan kegirmak va onun moarkazi problemini yenisi ila
avaz etmakls aradan galdirdi. Onun fikrinja, elm falsafasinin
markazi problemini elmi nazeariyyanin empirik tasdiqinin
mantiqi metodlarini igleyib hazirlamaq teskil ede bilmaz,
cunki tejribadan nazeariyyanin mentiqgi tesdiqi alinmir. ©ks
halda, nazariyyanin empirik takzibi mumkiun olmazd..
Popper iso, qeyd etdiyimiz kimi, iddia edirdi ki, tekzib oluna
bilmayan elmi nazariyyanin moévjudlugu geyri-mimkinddr.
Lakin nazeriyyalerin tekzib olunanligi onlarin barabar
hidquglu olmasina dalalat etmir. Onlardan bazilari digarlerina
nisbeten daha ¢ox yanligdir, demsali, onlarin hagqigota
yaxinlasma deargjoleri  muxtalifdir. Belalikla, elmi
nazariyyalari onlarin haqiqiliyine gbre muqgayise etmak
mumkun olmasa da (onlarin hamisi, Poppera gora, yanlig-
dir), onlari haqigate yaxinlagsma dearajasina gora giymatlan-
dirmak mumkundur. Elm falsefesinin markazi masalasini
da ela bu problem tagkil edir. EImi nazariyyalar bir-birindan
haqigats yaxinligina goére farglenir. Masalaye bu jur
yanasma elmin qarsisinda onun faaliyyatine real mana ve
mazmun veran maqgsad qoyur: elmi faaliyyatin maqgsadi
hagigate daha c¢ox yaxinlagsan nozariyysler yaratmaqdir.
Xususi olaraq qeyd edok ki, elmi faaliyyatin magsadi
haqigete yetismoak deyil, ona yaxinlagmaqdir: fallibilizm har
hansi elmi nazeriyyanin sahv oldugunu irelijeden qgabul
etdiyine gora, haqigate ¢atmaq prinsipje geyri-mumkunddr.
Elmi faaliyyst haqgigate sonsuz olaraq yaxinlagsma
prosesidir, lakin bu prosesin he¢ bir marhalasinde haqgigsta
yetismak mumkun deyil.
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Popperin nazeriyyasi elmin metodologiyasina dair elm
folsefesinde  mdvjud olan ananavi tesevvurlarde jiddi
cevrilis yaratsa da, bu nezeriyyanin asasinda duran
fallibilizm konsepsiyasi onun gqarsisinda oldugja ¢atin
problemler yaratdi. Bu nazariyyanin tanqidgileri hagh olaraq
geyd edirdiler ki, hagigatin algatmazligi ideyasi ila elmi
nazariyyalarin  bir-birini avezetma prosesinde haqigets
getdikjea yaxinlasmasi prinsipini bir araya getirmak, mantiqi
johatdan oldugja mugkul masaladir. Ne gadar ki, haqigat
elmi nazariyya ugun algatmaz, demali majhul olaraq qalir,
nazariyyanin haqigats yaxinlagsmasi ideyasi mantiqgi jehatdan
geyri-miayyan olan mazmunsuz ifadeden basga bir sey
deyil. Bu ifadenin real mezmun kasb etmasi ugln
nazariyyanin haqgigeta yaxinlagma darajasini muayyanlog-
dirmaya imkan veran kriterilor gostariimalidir. Bu funksiyani
yerine yetirmali olan kriterilor sistemini Popper 0Ozunun
«hagigatebanzarlik» adlanan konsepsiyasinda irali surdu.

Popperin  nazeriyysine gbre elmi  nazariyyanin
natijelerini tesdiq eden empirik faktlarin say ¢oxlugunun, bu
nazariyyanin  hagigete yaxinligi baximindan heg¢ bir
ahamiyyati yoxdur. Yalniz o empirik faktlar, bu baximdan,
ahamiyystli hesab edile bilar ki, onlarin nazariyyani
tokzibetma ehtimall kifayat gader ylksak olsun. Bir-biri ile
reqabat aparan nazariyyalerdan yalniz elesina ustunlik ve-
rilmalidir ki, o bu jur riskli yoxlamalardan daha ugurla gixsin.
Nozeriyyoni real takzib etmok sansi olan empirik faktlar
onun falsifikatorlari oldugundan, elmi nazriyyanin hagqigate
yaxinlagsma darajesi onun natijslerini tesdiq edan fatklarin
say!I ile deyil, aksina, onun falsifikasiya ehtimalinin saviyyesi
ile muayyan olunur.

Falsifikasiya prinsipine asasan nazoriyya ile uygun
galmayean har hansi bir empirik faktin askar edilmasi darhal
nazariyyanin tekzib olunmasini dogurduguna goére, daha
riskli empirik yoxlamalardan keg¢an nazeriyya mezmunja
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daha zangindir, ¢unki o, onunla ragabst aparan
nazariyyalarin empirik olaraq tesdiq olunan butun natijslarini
0zunde ahate etmakla yanasi, onlarin he¢ birinden hasil edil-
masi mumkin olmayan yeni empirik natijaler ¢ixarmaga da
imkan verir. Popperin versiyasinda elmin taraqqisi
falsifikasiya soeviyyesi getdikjs yuksalon nazariyyalarin
meydana ¢ixmasl natijesinde elmi  biliyin  artmasi,
zonginlagmasi prosesidir.

K.Popperin nazeriyyasine gore elmi noazariyya ilo
ziddiyyaet toskil edan hatta birje faktin bele askar edilmasi bu
nazariyyonin toekzib olunmasi demakdir. Lakin elmin real
tarixi gostarir ki, elmi nazariyys onunla ziddiyyat teskil edan
coxsayll faktlar movjud oldugda bels, uzun muddat 06z
ahamiyyatini saxlayaraq, «yasamaqda» davam edir. Gergak
elmi praktika ile onun metodoloci rekonstruksiyasi (Popperin
nazariyyasi) arasindaki bu uygunsuzlugu i.Lakatosun isleyib
hazirladigi «elmi-tadqigat programlari» konsepsiyasi aradan
galdirmaga miiveffeq oldu. i.Lakatosun nazeriyyssina gore
elmin tarixi ayri-ayri konkret nazariyysloerin deyil, elmi-
tedqiqat programlarinin bir-birini evez etmasi tarixidir. EImi-
tedqigat programinin strukturu «moéhkem nilve», «musbat
evristika» ve «manfi evristikadany» ibaratdir. «Mdhkem
ndve» baxilan elmi-tedqigat programinin qivveda oldugu
dovr arzinde takzib olunmasi gadagan edilon fundamental
postulat va prinsiplerdan ibaratdir. Elmi-tedqigat programinin
foaliyyati har bir avvalki nezariyyaya yeni hipotezlar alave
etmakla yeni nazariyyalar ardijiliginin yaranmasi prosesidir.
Bu ardijilhigin fasilesizliyi (kesilmazliyi) xuUsusi normativ
gaydalarla sertlanir. Homin qaydalardan bazileri («musbat
evristika») sonraki tadqgiqgatlara yol goOsterir. Digerleri isa
(«manfi evristika») qadaganlar sistemi olub, tadqigati
«mohkem nuve» uUgun tehlike torade bilsjek addimlar
atmaqgdan cakindirir. «Manfi evristika» «nlUveni» shate edan
forziyyalarden ibarat ele qoruyuju zolaq yaratmag taklif edir
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ki, 0 «nlveya» qarsl yonalmis anomal faktlar ortaya ¢ixdigi
teqdirde, asanligla adaptasiya olunaraq ve ya tamamile
dayisdirilarek, anomal faktin tasirini neytrallagdira bilsin.

1.3.3 EIlmi biliyin strukturunda rasional ve irrasional
komponentlor. T.Kun va P.Feyerabend

K.Popper ve onun ardijllari nazariyyanin empirik

tasdiqgini elmi biliyin xUsusiyyatlerina istinaden, mantiqi yolla
hasil etmayin  mumkdnliylini  radd  etssler ds,
falsifikasionizm, har halda, bir-biri ile reqabat aparan iki elmi
nazariyyadan hansina uUstunluk verilmasini rasional (elmi
nazariyyenin  xususiyyatlerine istinaden) arqumentlarla
asaslandirmagin  mumkudnliydnd birmenali gakilde gabul
edirdi. Lakin XX asrin 50-ji illarinde elmin metodologiyasina
dair els konsepsiyalar meydana goldi ki, onlar elmi
nazariyyanin taebistini ve dinamikasini biliyin xtsusiyyatlori
asasinda anlamagin mimkunliydnu jiddi subha altina aldi.
Elmi  biliyin  baslja olaraq, konkret madani-tarixi
situasiyadan, professional elmi faaliyyat Ugln spesifik olan
bir sira xususiyyatlerdan, elmi birlik vo maktablerin oriyenta-
siyasindan va diger subyektiv — psixoloci amillarden asili
oldugunu iddia eden bu relyativsit temaydlli konsep-
siyalarin, hem konkret elmi, ham da falsafi koklori
movjuddur.

Elmin metodologiyasi ve falsefesinde relyativist
tendensiyalarin  gujlanmasinde XX asr elminin an
fundamental ideyalarini veran nisbilik nezariyyasi va kvant
mexanikasinin meydana ¢ixmasi boyuk rol oynadi. Bu
nazariyyalarin yaranmasi ila baslanan kaskin va surakli elmi
diskussiyalar, klassik elmin mdhkam fundamenti Uzarinds
yuksalan ananaler ruhunda tarbiys almis alimler arasinda esil
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casqinlig yaratdi. Nisbilik nazariyyasi ve kvant konsepsiyasi
atrafinda genislonan diskussiyalar, klassik elmin an
fundamental anlayiglarina («makan», «zaman», «sahay,
«hissajik», «determinizmy, «tam», «hisse» ve s.) ele
gozlanilmaz dayisikliklar gstirdi ki, evvellar 06z-6zlUyunds
anlasigl bir mafhum kimi qavranilan «elmi haqigat» anlayisinin
statusu ,sonu gorunmayan mubahisaler obyektine ceuvrildi.
Nyutonun zamanindan bari elmi nazariyyslar alominde hokm
suran davamli sabitlik ve hamrayliyin gefilden va suratle
dagilmasi rasionalizm ananalarina jiddi zerba vurdu.

Nisbilik nazeriyyasi ve kvant mexanikasi lokal fiziki
nazariyyslar olaraq galmayib, XX asr fizikasinin ve Umumiy-
yotlo, tebistslinasligin inkisaf yolunu muiayyenlasdiran
baglija paradigmalara c¢evrildi. Nisbilik va kvant ideyalarinin
tabii-elmi nazariyyalor alomina ekstropolyasiyasi natijesinde
formalasmis yeni tedqgiqat istigametleri ve nazeri programlar
arasinda genislonan diskussiyalar (relfativist astronomiyada
kainatin muxtslif kosmoloci modelleri atrafinda gedan
diskussiyalar; sahenin kvant nazaeriyyasini yaratmaga
calisan muxtelif nezari programlar arasindaki regabaet; vahid
saha nazariyyasi yaradilmasina istiqgamatlanmis
xronogeometriya ve «bdyuk birlesme» programlari va s.),
elmi nazariyyalor alomi Ugun sajiyyavi hesab edilan stabillik
ve hamraylik haqqindaki ananavi tesavvurleri asasl sakilde
sarsitdi. Buna goéra de, agar avvaller elmin metodologi-
yasinda stabillik va hamrayliyin sabablari ve formalagsma
xususiyyatlarinin arasdiriimasi 6namli yer tuturdusa, 50-ji
illerden baslayaraq daha ¢ox elmds fikir ayriliglari ve ixtilaf-
larin  Oyrenilmasi falsafi-metodoloci aragdirmalarin  esas
obyektina gevrildi.

Elmi nazariyyanin strukturuna ve inkisaf dinamikasina dair
rasionalist modeller elmi, getdikjs daha murakkeb ve demali,
daha zangin ve mazmunlu nazariyyslerin meydana galmasi
istigamatinde gedan tadriji, lakin fasilesiz inkisaf prosesi kimi
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galeme verildi. Rasionalizm enanalarine goére elmi proses
yalniz elm ugUn ssjiyyavi olan els xUsusi metodoloci
gaydalar asasinda tenzim olunur ki, onlar elmda jiddi fikir
ayriliginin, uzunmaddatli diskussiyalarin mévjudlugunu geyri-
mumkun edir. Elmin onu insan idrakinin  batin diger
formalarindan ferglandiren spesifik xususiyyati de, mahz,
bundan ibaratdir. Rasionalist metodologiya elm tarixinde
kifayat qoeder derin izler buraxmig, fikir ixtilaflarinin
movjudlugunu elmdankanar amillerin - sosial-madani va ta-
rixi seraitin, bu ve ya diger nifuzlu elm xadiminin va ya elmi
maktabin ideyalarina haddan artiq geyri-tenqidi yanagmanin
va s. tesiri ile izah olunan ve elmi proses ugun sajiyyavi
olmayan epizodik hadisalar hesab edirdi.

Elm felsefesinda, 50-ji illerin axirlarinda meydana
galmis yeni temaydller, rasionalizmin shamiyyatsiz saydigi
fikir ixtilaflarini elmin haqigi simasini musyyan edan, onun
mahiyyetinden irali gealon fundamental faktlar kimi
dayerlondirmaya basladi. Qeyri-rasionalist sejiyya dasiyan
bu jerayanlarin asas tanqgid hadefini, elmi prosesi onun
batun sahalerini shate ederak tenzim edan universal
metodoloci standartlarin mévjudlugu ideyasi tagkil edirdi.

Rasionalizma qarsi an jiddi arqumentler, ilk dafs
olaraq, sistematik sakilde amerikan filosofu ve elm tarixgisi
T.Kun terefinden onun elm falsafasinde epoxal hadisa toskil
edan «Elmi inqilablarin strukturu» monoqrafiyasinda irali
surtldd. Kun bu esarinde geyri-rasionalist modeller ugln
sojiyyavi olan bir sira fundamental anlayiglari formule
edarak, elmi fealiyysti paradigmalarin tasakkul taparaq, bir-
birini avez etmasi prosesi kimi sajiyyalondirdi. Coxaspekili
paradigma anlayigl altinda Kun muayyan bir dovr arzinde
elmi biliyin konkret sahasi Ugun problemlarin qoyulusunu va
tadqigatlarin umumi yonumunu muayyanlesdiren
standartlarin manbayini tagkil edan konkret elmi nazariyyani
nazarde tuturdu.
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Kunun konsepsiyasina gors elmi prosesin struktur vahi-
dini ayri-ayri konkret nazeriyyalar deyil, paradigmalar taskil
edir. Yalniz paradigmal yanasma elmi prosesi strukturlagdir-
maga va onu vahid bir proses kimi anlamaga imkan verir.
XVIl asrda elmin spesifik alamatlari olan xisusi bir hadisaye
cevrilmasinin sababi de onun qeyri-paradigmal formadan
paradigmal tesisat formasina keg¢masi ile baghdir. Elmin
geyri-paradigmal movjudlug dovrlerinde yeni yaranmig
nazariyyo movjud nazeriyysleri kokunden inkar etdiyina
gora, bu dovr bitib-tikenmaz mulbahissler ve xaosla
xarakterize olunur. Paradigmal osaslarda tesskkul tapan
dovrdas ise elmi biliyin bu ve ya digar sahalarinde meydana
galen nazariyyalar muayyan bir zaman orzinde vahid
standartlar teroefinden  idare olunduguna goére, alimler
muxtalif problemlara miinasibatds asanligla raziliga galirler.

Qeyd edok ki, paradigmanin muayyenlagdirdiyi
standartlarla rasionalist modeller carcgivesinda bir-biri ile
ragabat aparan iki elmi nezariyyadan birinin secilmasi ugln
rehbar tutulan metodoloci standartlar arasinda prinsipial foerq
movjuddur. Eyni bir paradigma c¢ergivesinda reqgabat aparan
iki konkret nazariyyaedan birinin segilmasini talab edan
situasiyanin yaranmasi, imumiyyatle, mimkin deyil. Se¢im
telabinin meydana c¢ixmasi aynja bir konkret nazariyyanin
deyil, butovlikdsa paradigmanin inkari demakdir. Paradigmal
standartlar reqabat aparan nazeriyyasler ig¢arisinden segimi
deyil, predmet oblastinin ve tedgiqat metodlarinin segimini
hayata kegirmaye rahbarlik edir. Belaliklo, Kunun konsepsi-
yasina gore segim talabi umumiyyatle, iki konkret-elmi naza-
riyya arasinda deyil, bir-biri ile reqgabast aparan paradigmalar
arasinda meydana c¢ixir. ©gar rasionalist modeller seg¢im
prosesinin rasional (yalniz nazeriyyalerin 6zUnden ¢ixis
etmakla) izahini vermak iddiasinda idise, Kunun fikrinja, bu
prinsipja qeyri-mumkunddar.
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Her bir paradigma c¢ercivesinde zaman kecdikjo elo
hadise askar olunur ki, movjud paradigmanin standartlari
asasinda onun izahini vermak geyri-mumkun olur. Natijade
gej ve ya tez bu anomal hadiseni izah etmaysa gabil olan
yeni paradigmal nazsriyye meydana ¢ixir. Lakin kohna
paradigma 6z movglarini asanligla alden vermir. Anomal
hadiseni kéhna paradigmanin gslibina sigisdirmaga imkan
veran «ad hoj» (baxilan hal Ggun uydurulan) ferziyyalar irali
surultr. Paradigmalarin har biri 6z UstunlUyuna dalalet edan
muxtalif arqumentlor ireli surur. Lakin bunlarn heg biri
paradigmalararasi mubahiseni mantiqi jahatden birmanal
olaraq hall etmays imkan vermir. Bu mubahisanin mahiyyati
muxtalif paradigmalarin eyni bir problemin hallina, eyni bir
hadisanin izahina muxtelif bujaglar altinda yanasmalarindan
ibarat deyil. Mauxtslif paradigmalar nainki muxtalif
metodoloci standartlar muayyanlagdirir, onlar hamginin
nazariyyanin ontoloci bazasini tagkil eden muxtalif predmet
oblastini tayin edir. Kunun sozleri ilo desek, muxtalif
paradigmalari rehbar tutan tadgqigatgilar, sdézin harfi
manasinda, muxtelif dlnyalarda yasayirlar. Slbstte, bir
paradigmadan digarina kegid zamani dunya dayigib basqa
bir dinya olmur. Lakin paradigmalararasi kegida nazaran
invariant qalan bu dinyada mauxtelif paradigmalan temsil
edon tadqigatcilar eyni bir hadiseye baxsalar da, aslinds
muxtelif proseslar gorirlar. Masalen, aristotelizm ananalari
ruhunda formalagsmis tadqgigatgi zenjirden asiimig dasin
harokatine baxarken zenjirin muqgavimatini def edan yukun
dusmasini gorlrsa, eyni hadiseya baxan qalileygiler burada
ragsi harekati mugahida etdiklarini sdylaysjaklor.

P.Feyerabend qeyd edir ki, paradigmal nazariyyanin
predmet oblastini paradigmanin qivvada oldugu ddvrlerde
sezilmayan va rasional sakilds asaslandirila bilmayan funda-
mental prinsiplar yaradir. Paradigmanin yenisi ile avaz olun-
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masl, aslinde, bu prinsiplarin Ozlarinin yenileri ile avez
olunmasindan ibarat olduguna goére, yeni paradigma yeni
predmet oblasti formalasdirir. Buna gora de kbhna ve yeni
paradigmalarin  terafdarlarn sanki eyni predmet haqqginda
mubahisa etsalor da, aslinde onlar tamamila farqli seylori
naezardea tuturlar. Diskusiya istirakgilarn, albstte, eyni
terminlardan istifada edir: bir paradigmadan digarine kegid
zamani predmetler dayismaz qaldigina ve yeni paradigma
kdéhnenin igarisinde tagakkiul tapdigina gore, terminologiya
va anlayiglar, asasen, dayismaz qalir. Lakin bu eyni
anlayislann ifade etdikloari predmetler, mauxtslif para-
digmalarda tamamile muxtalif obyektlar kimi ¢ixis etdiklarina
gore, bu anlayiglarin mazmunlarn nainki eyni deyil, onlarin,
umumiyyaetla ortaq hissaleri movjud deyil. Predmet oblastlari
ust-Uste dusmadiyine gbra, mixtalif paradigmalari prinsipjs
muqgayise etmak olmaz.

Muxtelif paradigmalarin bir-birine qarsi ireli sUrdiklori
argumentlar muvafig paradigmanin  predmet oblasti
asasinda formalasdiglarina ve hamin predmet oblastlarinin
ortaq olglst olmadigina gore, bu arqgumentler, aslinds, heg
vaxt qgarsilagsmayaraq, sanki bir-birinin yanindan oturlar.
Buna gora ds, nazari arqumentlar bir paradigmadan digarina
kecidi asaslandirmaqda gujsuzdur. Bas, empirik faktlar
nejo? Iki paradigma arasindaki mibahiseni tejriibe hall
etmoaya qadirdirmi? Lakin artiq R.Karnap subut etmaya
cahsirdi ki, nazeariyyadan asili olmayan neytral empirik dil
movjud deyil. Karnapin arqumentlarini daha da gujlandirerak
Kuayn, Kun va Feyerabend nazariyyoanin tejribays nazaran
geyri-muayyanliyi prinsipini inkigaf etdirdiler. Tajrubanin
natijeleri yalniz mévjudlugu askar sakilda balli olmayan va
mantiqi jahatden asaslandiriimasi qeyri-mumkin olan an
ilkin mulahizalerden (ferziyyslarden) ¢ixis ederak, sarh
olunmagla empirik fakta gevrilir. Muxtelif paradigmalar bu jur
muxtalif ilkin farziyyaler formalasdinr ve buna gore de, onlar
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eyni tajribanin natijelarinden muxtslif empirik faktlar hasil
edirler. Bundan alave, tsjribanin ve oOlgulmali olan
parametrlarin relevantligi masalasi de paradigma terafinden
hall edilir.

Kun ve Feyerabend hesab edirlar ki, bir nezariyyadan
onunla reqabat aparan basqa bir nezariyysnin xeyrina imtina
edilmasi mantiqgi ve empirik arqumentilor asasinda deyil,
elmdenkanar amillarin — madani-tarixi situasiyanin tesiri,
kohna nazariyyanin terefdarlarinin sixisdiriimasi, onlarin elmi
tedqiqatlan Ugun alverigsiz muhitin yaradilmasi va s. kimi
tozyiq vasiteleri ile  heyata kegirilir. Lakin Kun kdohna
paradigmadan yenisina kecidin rasional metodoloci gaydalar
ve empirik faktlarla tanzimlanan bir proses oldugunu inkar
etse do, o rasionalizm ananaleri ila salageni butunlukle
kasmadi. Kun elmin rasionalizm ugun sajiyyavi olan
obrazinda (elm insan idrakinin bitin diger formalarindan 6z
soksiz Ustunllyd ile farglenan xlsusi bir hadisadir) onun gox
muhum keyfiyyat xarakteristikasinin ifadasini gorurda. Lakin,
ager rasionalistler elmin onu idrakin basqa formalarindan
forglandiron  UstUnlUklerinin - manbayini  elmin  xUsusi
universal metodlara sdykenmasinda gorurduss, Kun bunun
sebabini paradigmalarin  meydana gelarak, bir-birini
avazetma ardijiliginda ifads olunan vahid prosesloe
alagelendirirdi. Elmin  mahiyyatinin  ifade  olundugu
paradigmal sxem insan idrakinin heg¢ bir digar formasi tUgun
(din, mif, felsafe, siyasat ve s.) sajiyyavi deyildir. «Taraqqi»
anlayisinin elmin sinonimina g¢evrilmasi do els bu faktla
baglidir: kéhna paradigmadan yenisine kecgid daha mikam-
mal v mazmunlu nazariyyanin yaranmasi prosesidir. Para-
digmalarin bir-birini avaz etma ardijiliginda teraqqi anlayisi,
ilk defe olaraq, deqiq ve konkret mazmun kasb etdiyina
goOra, bu proses teraqqginin sanki universal kriterisi kimi ¢ixis
edir. Tesadufi deyil ki, sosial-humanitar ixtisasli mute-
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xassislar gox vaxt 6z sahslarindaki tereqqini hamin sahanin
elmilik saviyyasi ile alagalondirirler.

Kun ve Feyerabendin konsepsiyalari bir ¢ox eyni
prinsipial sartlare sdykansa da, onlar elmi biliyin strukturuna
ve elmin madaniyyatdaki yerine munasibatde asasli sakilde
forglonen movqgelarden cixis edirler. Kun elmin rasionalist
obrazinin asaslandinimasi ile bagl olan bir sira prinsipial
maqgamlari gabul etmesa da, o, bu obrazin elmin sajiyyavi
johatlerini aks etdirdiyina darinden inanirdi. Feyerabendin
iso baslja magsadi, mahz elmin rasionalist obrazini dagit-
maqgdan, onun jemiyyatin menavi va praktik hayatindaki
dominant rolunu butunlUkle sarsitmaqdan ibaret idi. Kun bir
paradigmadan digarina kegidle xarakterize olunan ingilablar
dovrunds elmin gati olaraq muayyanlagsmis metodoloci
standlartlarla tenzim olundugunu rodd etse ds, elmi
ingilablar arasinda kegan uzun bir vaxt arzinde movjud olan
vo elmin varliginin an uzun doévrlerini tagkil edan «normal
elmin» hakim paradigmanin muayyanloesdirdiyi vahid stan-
dartlar aesasinda fealiyyet gdsterdiyini zeruri hesab edirdi.
Yalniz bu standartlarin mévjudlugu sayasinds mévjud para-
digmanin islenib hazirlanmasinin baga ¢atmasi ve bununla
da yeni paradigmal nazeriyyanin meydana galmasi Ugun
alverigli zamin yaranmasi mumkun olur. Belsliklsa, Kunun
fikrinjo, «normal elmin» movjud oldugu dévr erzinds elmi
foaliyyetin vahid metodoloci standartlarla tanzimlanmasi yeni
nazariyyanin yaranmasi ugun zeruri sartdir. Feyerabend isa
subut etmaya caligirdi ki, metodoloci standartlar na elmi
ingilablar, ne de Kunun «normal elm» adlandirdigi dovrlerda
yeni elmi nazariyyanin yaranmasinda heg¢ bir shamiyyatli rol
oynamir. Onun fikrinjo, «normal elm» ¢ox nadir hallarda rast
galinan va elmin mdvjudlugu UGgln sajiyyavi olmayan bir
hadisadir. Elm hamiga &6z varliginin istanilan zaman
kosiyinda bir-biri il ragabst aparan muxtslif alternativ
nazariyyalarden ibarstdir. Yeni nazariyyanin manbayini
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hakim paradigma tarafindan istigamatlandirilon, muvafiq
metodoloci standartlar gergivasinda fealiyyst gosteran ve as-
linde, Umumiyystle he¢ modvjud olmayan «normal elm»
deyil, ideyalarin proliferasiyasi — movjud alternativ ne-
zoriyyaloerin qarsiligh tesiri teskil edir. Goérundiyu Kkimi,
Feyerabend Kunun teklif etdiyi «normal elm — inqgilab —
normal elm» sxeminin gabul edilmasini yolverilmaz hesab
edir. Lakin elmin butun diger madeni enanalardan Ustunliyu
ideyasl, mahz bu sxem uUzerinde yuksaldiyina gore, onun
iflasl, eyni zamanda, elmin madaniyyatdaki hakim rolunun
ganuniliyi hagqinda tesavvurlerin sonu demakdir.

EImin madaniyyatin dominant hadisasi kimi ¢ixis etmae-
sini, bir gayda olaraq, teraqqinin insan fealiyyastinin heg bir
sahasinde elmdoaki qeder xalis sokilde ve acig-askar
formada tazahlr etmadiyi ile izah edirler. Buna goéra de,
Feyerabendin konsepsiyasinda «elmi tereqqi» anlayisina
yer yoxdur. Feyerabenda gora, bir-biri ile reqabat aparan iki
nazariyyads birinin xeyrina digarindan imtina edilmasi ona
gora bas verir ki, kdhna nazariyya artiq nazari biliyin ve
empirik faktin yeni deayarlondiriima normalarina uygun
galmir. Bu normalar yeni dunyagorusu ilsa birlikde elmin
«professional ideologiyasini» taskil edir. Feyerabend iddia
edir ki, «professional ideologiyalarin» bir-birini evez etmasi
elmdenkanar amillarle sertlonir va buna goéro deo, elmi
nazariyyalarin bir-birini avez etmasi elmi biliyin xtususiyyatlari
ilo determine olunmur. Bu nazariyyalar mauxtaslif
«professional ideologiyalara» istinad etdiklerina gore, onlari
mazmun baximindan muqayisa etmak olmaz. Buna gora ds,
bu nazariyyslarden hansinin daha yaxsi oldugunu sorusmagq
manasizdir. Demali, elmi nazariyyalerin bir-birini evez
etmasini elmin taraqqisi kimi deyearlandirmak asassizdir.
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Il FoSIL

IQTISADIYYAT FOLSOFOSIi ELM KiMi

§ 2.1 "igtisadiyyat falsefasi"nin formalagmasi
vo inkigafi

ranmasl sabableri bdyik sahamiyyat kasb edir. Onun

formalagmasina tesir eden amiller, yaradijilari, inki-
saf marhalalari arasdirilmasi vajib olan masalalardir.

Hesab olunur ki, igtisadiyyat feslefasi ijtimai sturun
aski formalari olan mifologiya va din bilavasite felsaefadan
gaynaglanir. Qadim Yunan asatirlerinda iqgtisadi hayat,
amoak, maisat, maddi ve meanavi sarvetler haqgqinda kifayat
gader fikirlere rast galmak olur.

Pul ve var-dovlatin insan hayatinda maenfi rol
oynamasi, maddi sarvatloara haddan artiq meyil etmasi
natijasinde insan manaviyyatinin zaiflemasi barada dayaerli
fikirlar Qefest, Merkuri, Prometey, Midas va Sileyman
padsah haqgqinda movjud olan esatir ve ravaystlerds
movjuddur.

Qadim zamanlarda insanlar adi sUur saviyyesinda
tosorrufatciiq fealiyyati qgaydalarina ve vardislerine
yiyalenarak onlardan bahrelonmis ve tebii-tesarrifat
tsikllerini  6zlerinin  praktiki fealiyyatloerinde nazare
almigdilar. Butun baser tarixi boyunja hamin tejrubas
nasilden-nasla oturulmusdur.

E Imi problem olaraq iqtisadiyyat felsafesinin ya-
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Har bir dini nezariyyada tesearriufat-falsefi xarakterli
tdvsiyslor moévjuddur. ilkin dini inanjlarda maddi varidat
toplamaq gunah kimi deyerlandirilirdi. Bununla slagadar,
bela bir dini kelami xatirlatmaq yerina duser: «Varlinin
jennate dusmasi davanin iynanin gdozundan kegmasindan
daha ¢atindir». Sealeamgilik, mabadin ig¢arisinda tijarat
pislenilirdi. ilahiyyatci alimler xesislik, acg6zlik, tanballik
vardiglerini bdylk glinah hesab edirdilor. igtisadi hayatin
ganun ve prinsipleri xristian dininin erkan formalarinin
tosiri naetijesinde meydana galirdi. Dini mabadler
istehsalatin, iqtisadiyyatin, madaniyyastin formalagsmasinda,
tosorrtfatgihlg mahsullarinin  toplanmasi ve satiimasi,
torpagin bejorilmasi ve muxtalif bitki névinin seleksiya
edilmasinda musbat rol oynamisdir.

Eyni zamanda, dini mabadler momin insanin 6z ruhu
ilo elaqgaye girdiyi makan, manavi faaliyystlo masgul
oldugu yer olmusdur. Bu jir amek daha boylk say
gOsterilmasini talab edir, ¢lunki bu, sadsje olaraq, xariji
muhita Ustun galmak yox, mahz saxsi qusurlar, gunahlar
va zaiflikle mlbarizadir. Mahiyyat etibarile, dini mabadler
manavi yetkinliyin foal fiziki emakle vehdat toskil etmasini
O0zunda tejessum etdirir.

Natural teserrufatin ele ayri-ayrni formalari meydana
galirdi ki, onlar takje ijmanin mdévjudlugunun temin edilma-
sina xidmat etmirdi. Mahz burada, ijma daxilinds tasarrufa-
tin birgs idara edilmasinin ilkin gaydalar, digar tasarrifat
subyektlori ile amtea-pul munasibatleri, amak etikasinin
elementlari amale galirdi.

Hind-buddist ananalerinde hayat tarzi kimi 6zunu
mahdudlasdirmaya, asketizme boyuk ahamiyyet verilir.
Dunyevi deyerlar, o jumladan, varlanmaq ehtirasi suurlu
amakdan ve layaqeat zonasindan kanar hesab edilir.
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Bu dunyagorusu gergivesinda insanin asas istok ve
fealiyyati onun daxili alemi, manavi saflasma, nirvanaya
¢atma, daxili harmoniya istigamatinda koklenir.

Dahi Cin mutafekkiri Konfusinin taliminde qeyd olunur
ki, insanlarin ve jemiyyatin iqtisadi firavanli§i ve sabitliyi
gundalik agir zehmatdan, har kasin sayi va gabiliyystindan
xeyli dersejoeda asilidir. Konfusinin fikirlerinda ijtimai emak
bdolgusu haqqginda muhim muddsalar movjud idi. O, fiziki
ve zehni amek arasinda olan farqg haqqinda fikir
soyleyarak birinjini — «sada insanlara», ikinjisini ise —
«alijanab» tebaqgelere layiq gorurdu. Qeyd etmak lazimdir
ki, butin zamanlarda Cinda ister fiziki ve zehni amak
madaniyyati, isterse de yarisma va tesabbuskarliq, bilik ve
gabiliyyste parestis etma ¢ox yuksak qgiymatlandirilmisdir.
Muasir CXR-in iqtisadi sahade gazandigi ugurlar xeyli
darajada hamin tarixi ananalare soykanir.

Konfusiagiliq felsaefesinde sosial baraberlik, sosial
adalet problemi vajib masalalarden biri olmusdur. Konfusi
mudrikliyine daha darindan yiyalanan ve onu s$axsi ve
Umumi maraqglar ugun realize eda bilen bir kasin
garsisinda har yuksalis yolu agan ali barabar imkanlar
prinsipi irali sdrdldi. Hemin telimde Ugur gazana
bilmayanler yaddan ¢ixarilmamigdir, burada har bir insana
nainki sosial yardim ve sosial deyerlar minimumu vad
edilir, hamginin, bu praktikada temin edilirdi. Lakin bunun
gergoklegmasi insanlarin etik normalara riayet etmasi,
amin-amanhgin  qorunmasi, 6zindan boylklere ve
umumiyyastls, dovlet hakimiyystine tabe olmasi ile
alagalandirilirdi.

Cina xas olan sosial-igtisadi dayarler induist-buddist
ve arab-islam enanasine xas olan dayerlarden kifayat
goeder farglenir. islam ehkamlarina ssaslanan jomiyystde
fordin sosial daeyaerinin Kigildilmasi sajiyyavi jahatlordan biri
olmusdur. Burada her sey itast etmak va etigad Uzarinde
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qurulur, hakimiyyet sahiblarinin geyri-mahdud
salahiyyatleri movjuddur.

Islam  snsneasinden ferqli olaraqg Cinds udur
gazanmaq qabiliyyati va biliyi olan insanlarin amayi ila
mumkun idi ve saxsiyyatin sosial vaziyyeati daha etibarli idi.

Onu da nazara almaq lazimdir ki, Cin falsafasi din ile
cox az bagh olmusdur. insanin isteyi, onun emak veo
gabiliyyati movjud hayata, real dinyada 06zunu realiza
etmak Ugln say gostarmayae istigamatlandirilir.

Basoer sivilizasiyasinin erken c¢aglarinda insanlar
mulkiyyst, mubadils, pul, var-dovlat problemleri Uzerinda
disinmugler. Qadim Serq mautefakkirleri ijtimai emak
bolgusunun, hoékmranliq ve tabegilik munasibatlerinin
movjudlugunu geyd edirdiler. Mulkiyyatin mahiyyatina dair
faydal fikirlar saslonirdi. Mulkiyyet maddi varidat, mulk,
dasinmaz omlaka dair insanlararasi munasibat kimi
yozulurdu.

Serqin mudrikleri Janub-Sargi Asiya Olkalerinda iqti-
sadi ve agrar munasibatlerin inkisaf xususiyyatlerini dark
edirdiler. istehsal vasitsleri (izerinds ijma muilkiyyatin
hokmranh@l burada sajiyyavi olmusdur. Bels olan teqdirde
asas mulkiyyatci, tesearrifat slagelerinin apariji quvvasi
olan ddvlat 6n plana cixir. Her bir saxsi tesebbls Uzarinde
nazarat ve onun qarsisinin alinmasi hakimiyyat aparati,
inzibati sistem terefindan hayata kegirilir.

Qadim Hindistanda insanin sosial durumu onun mul-
kiyyate munasibati ile yox, mahz sert sakilde muayyen
edilan statuslar sistemi (kastalar) ila sortlonirdi.

Avropada xUsusi mulkiyyet munasibatlarinin
hékmranhgr muivafiq siyasi, hliquqgi ve sosial normalarin
mdvjudlugu sajiyyavi idi. Bele saraitde xidsusi madaniyyat,
tofokkur sistemi ve dunya qavrayisi formalagir. Sosial-
igtisadi problemlara dair muayyan fikirler yaranmaga
baslayir. Antik dévrde Qadim Yunan falsafasinin banilari
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buna boyuk digqget yetirmiglor. Hesab olunur ki, ilk defe,
mahz, onlarin fundamental eserloerinde iqtisadi hayatin
mansayi va tebistina dair darin fikirlar soylenilmigdir.

Qadim yunan filosofu Ksenofont tesarrifat-iqtisadi
fealiyyeti faydali predmetlerin, yoni istehlak dayarinin
yaradilmasi prosesi kimi giymatlondirmisdir. Qadim ddvrin
mutefakkirleri sirasinda o, ilk daefe ameak bdlglisiunin
ahamiyyatine diqqget yetirarek quldarlar oOyradirdi ki,
isciloerin talabatlarini minimal sakilde odemakle «tesar-
rufatin varlanmasi» mumkundir. Ksenofont hesab edirdi
ki, quldarliq seraitinde azad vatendasin fiziki emakls
masgul olmasi gabahat deyil. O, mahsulun istehlak ve
mubadile daysari haqqinda fikir sdylemis va hamginin,
kapitali puldan fargli sarvatlarin mibadilaesi, toplanmasi ve
dovriyyasi Ugln vasite hesab etmisdir.

Xususile qeyd etmak lazimdir ki, mahz Ksenofont
«iqtisadiyyat» («ekonomika») terminini elma daxil etmisdir.
Aristotel sonraki dévrde bu anlayisi daqiglasdirmisdir. O,
igtisadiyyati ikili menada anlayirdi: ham istehlak dayerla-
rinin majmusu, ham de — xremastika, yani pul alds etmak
sonati kimi.

Platon ideal dovlsatin qurulmasinin asas prinsipi kimi
ijtimai emak bdlglislinid gdsterirdi. O, torpaqg ve evlarin
barabar gokilde boélisdurilmasini, torpagin satiimasina,
qizihn va gumusin mulkiyyatgisi olmaga qadaga qoymagi
toklif edirdi. Zanginliyin va kasibligin olmamasini o, firavan
dovletin asas sertlerinden biri hesab edirdi. Platona xas
olan ideyalarin utopizmi ondan ibaratdir ki, o, jemiyyatin
igtisadi  sabitliyini tebaqalararasi munasibatlarden asili
vaziyyeta qoyurdu.

Aristotel (b.e.a. 384-322) ijtimai hayatin majmu
halinda teqdim edilen amtea tesarrifati, mubadila, pul,
dayarin iki novu, bolgu ve diger tezahurlarini tedqiq
etmigdir. MUbadile masalasini arasdirarkan o, mulkiyyatin
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iki formasini muayyan edir: birini — tabii, o birini isa qeyri-
tebii adlandirir. Pul problemina dair Aristotel hesab edirdi
ki, o0 ham dayer 0Ol¢lslu, ham de dovriyys vasitesi rolunu
oynayir. Onun adalstin novleri haqqinda fikirlari de marag-
hdir. Burada o, berabarlesdiran ve bdlusduren adalat
novlerini farglendirir. insanlar arasinda barabarsizliyin lagv
edilmasini o, mumkunsuz hesab edir, lakin varhlarin
kasiblar Uzerinde haddan artiq zor isletmemasi Ugln
xususi dovlet mexanizmlarindan istifade edilmasini vajib
sayirdi. «Dovlat qurulusunu sade xalgqin kasibligi yox,
mahz varlilarin ajgozliyd mahv edir» sozlori Aristotelo
maxsusdur. Dovlatin suqutunun sababini o, jemiyyatin
malina tamah salan hoékmdarlarin ajgozliyunds gorur.
Dahi filosofun bu fikirlaeri indiki zamanda da aktual sejiyye
dasiyir.

Ellinizm dovrinun numayendasi Epikur (b.e.e.342-
270) xususi bir hayat terzini teblig edirdi. O, her seyde
sade vo aza qgane olmagi taklif edirdi, ¢lnki bu insani
azablardan azad edocokdi.

Epikur insan Ggun dunyada firavanhq vasitasi olan
mulkiyyetin remziliyini esaslandirirdi. O geyd edirdi ki, bir
¢ox insanlar kasibgiligdan qorxaraq, var-dovlste jan atir va
bunun toplaniimasi zamani rahathgindan mahrum olur,

Qadim Roma stoisizminin banisi Seneka (b.e.a.V- VI
osrlor)  falsafai-iqtisadi  problemlera  boyuk  digqget
yetirmisdir. O isbat edirdi ki, jemiyyat G¢lun faydal islara
agilh suretds sarf edilan omoklo var-dovlets malik olmaq
6z4nu  dogruldur. Oz telebatlarinda, mulkiyyst
masalalerinde haddini agsma, orta seviyyeni godzlemak
nimunasini veran tebietden uzaqglagsma Senekanin fikrinja
ijtimai balalarin manbayi kimi ¢ixis edir. O, qullar da azad
adamlar kimi insan hesab edirdi: quldarlari qullara insan-
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parvarjasine  yanasmaga, onlari 6z  dusmaenina
cevirmamaya ¢agirirdl.

Qadim Roma stoisizminin digar nUmayendasi Epiktet
asketizm ideallarini teblig edarak bildirirdi ki, asl zanginlik
mudriklikdadir. Namuslu kasibgiliq ela bir Ustunliys malik-
dir ki, bunu heg bir xeyirxah adam ayri yol ile gazandigina
dayismaz. Filosof olan imperator Mark Avreli geyd edirdi
ki, jomiyyetin iqtisadi inkigafinin asasinda insanlarin bir-
birine xidmat etmak istayi durur.

Orta osrlorde  sosial-falsefi  baxiglarda  xeyli
dayisikliklar bas vermisdir. insan amayi ilkin marhalads
Tanrinin verdiyi jeza kimi qoyulurdu, sonralar ise xristian
ideoloqu mugaddes Avqustin amaya nifrat hissini redd
edir. Adi tasarrifat fealiyatini zeruri ve miqgaddas is hesab
edirdi.

Akvinali Fomanin (1255-1275) teologiyasi
cargivasinda mulkiyyatin mahiyyeti va genezisinin ilahiyyat
baximindan izahi verilir. Qeyd olunur ki, xisusi mulkiyyet
insan eqoizmindan irali galir ve natije etibarile, onun
yaranmasl sababi insanin gunah islatmasidir. Butlin
movjud olanin asil sahibkari Tanndir. Ssil zanginlik insanin
0z Tanrisina mahabbatindadir. Mulks, kapitala, daginmaz
amlaka malik olmaq — yalangi zanginlikdir. Ilahiyyatgilar
anlayirdi ki, egya, mulk, var-dovlste malik olmaq va
istifade etmak na gadar jezibadardir va bu insan galbini na
gadar aslili veziyysta qoyur. Var-dovlets sahib olanlarin
he¢ de hamisi ondan asili vaziyyste dugsmakdan xilas ola
bilmir.

Qadim dunya ve Orta esrler falsafagi geargivesinds
igtisadiyyat falsefasinin elementlari meydana galir. Lakin
hamin elmi istigamatin haqigaten ne vaxt yaranmasina
goldikda, demak lazimdir ki, bu, Yeni dovr marhalasina
tosaduf edir. Hemin dovrda (XVII-XVIII asrler) jemiyyat
haqqginda elmlar sirasinda siyasetsunasligla yanasi,
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musteqil bilikler sistemi olan iqtisadiyyat da gerarlasir. Bu
tarixi merhale burcua sosial-igtisadi munasibatlarinin
yaranmasi va iknisafl il sajiyyalenir. Hamin asrler arzinds
sivilizasiyanin bir texniki-texnoloci pilledan (aqrar) diger
pillaya (senaye) kegidinin tedrijon bas vermasi muisayiot
edilirdi. Qerbi Avropa Olkslerinde bas veran butin bu
muhum proses va meyiller, adi ¢akilan dovrin taninmis
mutefakkirlerinin asarlerinde 6z aksini tapir.

ingilis materialist filosofu T.Hobbsun (1588-1679)
yaradijiiginda iqgtisadi siyasat ve siyasi-igtisad masalslari
vajib rol oynayirdi. «Leviafan» asarinda o yazir ki, dévlatin
movjudlugu, onun vatendaslarinin hayati, torpaq ve deniz
mahsullarinin istehsali ve bodlusdurilmasindan asildir.
Burada omak, har bir sarvatin muhum manbayi kimi
giymaetlendirilir. Siyasi falsefenin banilarinden biri olan
Hobbs hesab edirdi ki, xususi mulkiyyate malik olmaq
ucun mulkiyyst huguqunu vatendaslara anjag dovlet vers
bilor va ddvlet onu nainki bolusdurir, ham de muhafize
edir. Hobbsun fikrinjo, ddévlet vetandaslar arasindaki
mulkiyyat masalalerini tanzim etmak hiquguna malikdir, o,
hamgcinin, razilasma ve milgavilenin  baglanmasi
formalarini (alqi, satqi, mabadile, borj verma ve alma,
girov qgoyma va d.) muayyan edir. Basga so6zle desak,
Hobbs jemiyyeatin butun tasarrufat fealiyystini praktiki ola-
raq nizamlayan dovlstin igtisadiyyatda apariji rolunu asas-
landirirdi.

T.Hobbs pulun tabisti va funksiyalari, pul tedavulu
haqgqinda 6z dovrla Ugun konstruktiv fikirlor sdylayir. «Pul-
dovlaetin qganidir», deyearak pulun dovlet xazinasina
daxilolma yollarini goésterir. Hobbs kimsesiz ve xeste
insanlarin  dasteklonmasina  istigameatlenan  «dovlet
xeyriyyagiliyi» haqginda muddsalar, vetandaslardan
barabar sokilde vergi tutulmasi prinsipini, maliyye
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sahasinin saglamlasdiriimasi usullarini isloyib
hazirlamisdir.

Hobbsa mexsus falsafi-igtisadi ideyalar J.Lokkun
(1632-1704) eosorlarinde 0z inkigafini tapmigdir. Lokk
mulkiyyat ve amak movzularina boyuk diqgat yetirir vo
hesab edirdi ki, mulkiyyst tebist predmetlerine amayin
totbiq olunmasi natijesinde meydana galir. Basqa so6zle
desak, mulkiyyat eamakdan ayrilmazdir ve onun bilavasitse
natijosini ifade edir. Lokk bir nafarin alinde mulkiyyatin
haddan artig jemlagsmasina qgarsi ¢ixirdi. O hesab edirdi ki,
insan 6zunun maddi talabatlarinin 6danilmasi Ggun lazim
olanlardan artiq bir sey istemamalidir. Umumi sokilde Lokk
amayin dayer nazeriyyasi movqgeyina yaxinlagmisdir. O
yazirdi ki, «bltin asyalarin deayerindaki fergleri, mahz,
amak yaradiry.

Lokkun bayan etdiyi ve boyuk ahamiyyat kesb edan
tezisine gora, mahz miilkiyyst sexsiyysat azadhginin ilkin
asas! ve dovletin yaranmasinin ilkin sababidir. Insan
dinyaya azad gsalir ve doguldugu andan «06z hayatini,
azadligini ve miulkinli» qorumaq hiququna malikdir.
«insanlarin dévlst gargivesinde birlesmasi ve 6zini dovist
hakimiyyestine tapsirmasinin boyuk ve asas maqsadi
onlara maxsus mulkiyyatin muhafizasidir». Antik ve orta
asr mutafakKirlerinden farqli olaraq, Lokk yasamaga, azad
va mulkiyyeatci olmaga anadangalma hlququ olan ayrija bir
insani 6n plana ¢akirdi.

Butovlukde Lokkun falsafi aserlerinde jamiyyatin
igtisadi ve siyasi sahalarinin ontoloci ve qnoseoloci
masalaleri, mulkiyystin mahiyysti ve yaranmasi geraiti,
mulkiyyet va dovlet hakimiyyatinin qarsiigh slagasi
askarlanir.

Joamiyyatin va insanin iqtisadi hayatinin falsefi
aspekleri holland filosofu B.Spinozanin «Etika» adli
asarinda arasdinlir. Bela ki, o, kor instinktlerds, idars
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olunmayan movhumat va ehtiraslarda sababini gordluyu
insan eqgoizminin va harisliyinin menbayini arasdirmaga
caligir. Insan o vaxt onlardan yaxa qurtara biler ki, sdziin
asil manasinda, zakali olsun.

Igtisadiyyat maovzusu D.Yumun (1711-1776)
asorlerinde de 0z oksini tapmisdir. ©mayin dayer
nazariyyasinin teraefdari kimi o, insanlarin mulkd ve sosial
barabarsizliyini tanqid edir. Yum gostarir ki, servatlarin bir
nege naferin olinde toplandi§i teqdirde, Olkada Kigik
mulkiyyetci grupu terafinden hakimyyatin manimsenilmasi
tohlilkkesi yaranir. Bu halda onlar batin g¢atinlikloeri
kasiblarin Uzarine qoyaraq sonunjularin iglomak meylini
mahv edsajok. Saerveatlerin ¢oxlu sayda insan arasinda
bolisdurildiylu teqdirde onlarin  ¢iyinlerine agir yuk
dismur ve adamlarda zehmat ¢gakmaye saxsi maraq itmir.
Yazdigi eserlorde Yum torpaqgstnasliq, Manufaktura
lamisdir. Tijarat azadligini esaslandirib mudafie edarsk, o,
dovlatin tesarrifat heayatina midaxile etmamasini teleb
edirdi.

XVIII esrda falsafi fikrin markazi Fransa oldu. Mahz
burada burcua inqilabinin siyasi ve dunyagorusu baximdan
hazirlanmasi dovru baslayir. Burada bir ¢ox mutaraqqi
dusunan filosof, igtisadgl, siyasatci, tebistsinas ve huqug-
sunasi birlegdiren Maarifgilik adi altinda felssfi-siyasi
jerayan meydana galir. Volter ve Russo onun asas
ideologlari olmuslar.

«Iinsanlar arasinda barabersizliyin esaslarl ve
yaranmas! barode disinjeler» ve « ijtimai miiqavile» adli
aseorlorinde  Can-Cak Russo (1712-1778) ilk dafe
O0zgelesma  problemini ortaya qgoymusdu. Russo
dusunurdu ki, mahz gexsi mulkiyyat insanin bagqgalarindan
uzaglagmasinin asasini taskil edir. Burada jsmiyyatin
normal inkigaf telebati olan mulkiyyat bearabarsizliyini
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gobul edan Volter va mulkiyystin barabar sokilde
bdélisdurilmasini, yani ham formal (hlqugqi), ham da faktiki
barabarliya ¢agiran Russo arasinda agig-agkar farglenma
musahide olunur. Bu ferqin sabableri sosial mahiyyat
dasiyir: Volter «ugunju tebaqganin» basinda duranlarin
maraqlarini, Russo ise — an asagl tebeqgsalere aid olan
insanlarin manafeyini qoruyurdu.

igtisadiyyat mévzusu XVIII ssrin fransiz materialistlo-
rinin asarlerinde asasli sakilda islenilmisdir. Onlar insanin
formalasmasi va inkisafinda amak faaliyyatinin rolu ve
ijtimai teraqqi Ug¢Un istehsal va tijaretin genislondiriimasi
zorurati barada bir sira mikammal fikirlar sdylemigler.
«9ql haqqinda», «insan, onun aqli gabiliyysti va terbiyasi
haqgqinda» adh kitablarin muaallifi olan K.A.Helvetsi (1715-
1771) inadkarjasina qeyd edirdi ki, insanin aqli inkisafi bir
cox hallarda amak alatlerini yaratmaq ve tekmillasdirmak
gabiliyyati ile miayyan olunur. Helvetsi fordi emayo asas-
lanan mulkiyystin terefdar idi. O hesab edirdi ki, dovleat
haddan artiq ferglenan milkiyyst berabarsizliyine imkan
vermayarak mulkiyyat munasibatlerini tenzim etmalidir.
Yeni burcua tsbagsasinin ideoloqu kimi Helvetsi feodal
igtisadi munasibatlerini pisleyirdi. R.A.Holbax  (1723-
1789) va D.Didro da (1713-1784) hamin mdvgedan ¢Ixi$
edirdilor. Fransiz materializminin numayandalari umumi
mulkiyyat, talebatlara gore bdlgunun apariimasi, pulun
lagvi bareda utopik kommunizm ideyalarini radd edirdilor.
Lakin bununla yanasi, onlar jemiyyatin kaskin sakilde
tobagelegmasinin aleyhina g¢ixirdilar. Fransiz filosoflari
mulkiyyat barabarsizliyinin gujlanmasinin garsisini almaga
ve iqtisadi munasibeatleri tenzim etmaysa qgadir olan
«maarifparver mutafekkirlorin» gUjli ve mudrikliyine boylk
umidler baslemisdilor. Belo fikirlarin sadalévhliyd indiki
zamanda xususile hiss olunur.
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Qeyd etmak lazimdir ki, XVIIlI asrda Avropada iqtisadi
nazariyya c¢ox inkisaf etmisdir. Bundan bir gadar avval
fransiz alimi A.M.de Vittevil (1575-1621) terefinden «siyasi
igtisadiyyat» termini elmi tedqigatlar saheside ilk dafe
isladilmisdir. Hemin dovr kApitalizmin iqgtisadi ukladinin
goerarlagmasi, ijtimai emak bolgusu, daxili ve xariji bazarin
genisleanmasi, pulun dovr etmasinin intensifikasiyasi ila
sojiyyalenir. GuUjlu iqtisadi praktika iqtisadi nazariyyenin
inkigafi Ugun tekanveriji amildir. Muxtelif elmi jsrayanlar,
maktabler (merkantilizm, fiziokratlar ve d.) ve aralarinda
siyasi iqtisadiyyatin klassikleri A.Smit (1715-1789) ve
D.Rikardo (1772-1823) olan boyuk bir igtisadcilar nasli
meydana galmisdir.

1777-ji ilde A.Smit «Xalglara maxsus sarvetin tabisti
va sabablari haqqginda tadgigat» adli mashur asarini nasr
etdirmisdir. Liberalizm ideyasi, dovletin iqtisadiyyata
minimal sakilde mudaxile etmasi, telob ve toklifden asil
olaraq yaranan sarbast qiymatlar asasinda bazarin 6zunu
tonzim etmasi — bu kitabin asas ideyasidir. Hamin iqtisadi
tonzimlayijilori A.Smit «gdérinmaz al» adlandirmisdir.
A.Smit amayin dayar nazariyyasinin asaslarini qoymus,
dayerin yaradijisi olan mahsuldar amayin rolunu, mahsul-
darhgin artmasinin ssababi kimi emeak bdlglisinin
ahamiyyatini goOstermisdir. O, gelir haqqginda talim
yaratmig, vergiqoyma prinsiplarini daqiq sekilde formula
etmigdir.

Musallifi oldugu «Siyasi igtisadiyyatin Vo
vergigoymanin asaslari» aserinde Rikardo Smitin yaratdigi
nazariyyanin asas muddaalarini inkisaf etdirmisdir.

XVIII asrin ikinji yarisi — XIX asrin avvallarinde muasir
doévrin muhudm iqtisadi nazeriyye ve konsepsiyalar Ugln
asas olmus bashja usullar iglenib hazirlanmisdir. Burada
alman klassik  felsafasinin parlaq numayandasi
Q.V.F.Hegel bdyuk rol oynamisdir. Malum oldugu kimi, o,
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«igtisadi  falsefe», yaxud «iqtisadiyyat falsafesi»
anlayiglarindan istifade etmamisdir. «Hlquq falsefasi» adli
fundamental eserin mazmununun tahlili gosterir ki,
vatondas jemiyyasti anlayisini Hegel, iqtisadi maraq ve
munasibatler sahasi kimi anlayirdi. Vatandas jemiyyati adi
altinda o, faktiki olaraq hamin dovra tasaduf edan Qarbi
Avropa oOlkalarindaki sosial-igtisadi qurulusu, yani burcua
jomiyyatini nezerde tuturdu. Hegele gors, vatendas
jemiyyatinin strukturunda har bir kasin huqugi sexs olmaq
imkanlari, agyalari manimsamak, mulkiyysata malik olmaq
hiquq apariji rol oynayir. O, sexsi mulkiyyat azadligini
ijtimai munasibatlarin mantigliyinin an yuksak gostarijisi
hesab edirdi. Bu noqgteyi-nezerden Hegel saxsiyyoat
azadligini ve milkiyyat hiququnu mahdudlasdiran ve
gadagan eden aglasigmaz ve hliquga zidd olan sosial
sistemler kimi quldarliq ve feodalizmi muhakima edir.

Mualkiyyet anlayisi Hegel teroefinden «6zgalasdirma»
kateqoriyasi vasitasile izah olunur. «9gar nassa mana
maxsusdursa, onda man onu basgasinin xeyrina
0zimdan o6zgelesdire bilorem. ©ger bu 06zgalasdirma
manim azad irademla bas verirse, onda bu — huquqi akt
manasini dasimis olur». Hegele gora, mulkiyyst novlarinin
forglendirilmasinin esasinda muxtalif 6zgalasdirma Usullan
durur. Lakin butin nematloeri 0zgslesdirma he¢ do
mumkun deyil. Bunlara anjaq xariji alemde movjud olan
nematler, yoni, s6zlin hliqugi manasinda mulkiyyat ola bilar.
Burada sohbat mulk, kapital, maiget predmetlari, istehsal
vasitaleri, daginmaz amlakdan gedir. Daxili nematler, yani,
dini inanjlar, manaviyyat, vijdan, irade azadligi 6zgslasdirile
bilmaz.

Ozgelesdirmenin hayata kegirilmasinin vajib sertlerin-
dan biri hiqugi miugavilenin baglanmasidir. Mugavilenin
asas novlarinin mazmununu agiglayan Hegel bu novlera
bagislamani, deyigsmani, alqini, satqini, girovu aid edir.
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Klassik siyasi igtisadin nimayandalerinin asaerlari ilo
tanis olan Hegel, onlardan ferqgli olaraq 6zunlin dialektik
metodunu istifade etmakla, iqgtisadiyyat problemlarina
umumfalsafi movgedoan yanasir. Mahz, buna godra ds,
lazimi empirik materialin olmamasina baxmayaraq Hegel
jemiyyaetin igtisadi hayatinin vajib masaslalarinae dair bir sira
darin mazmunlu fikir va foerziyyaler irali stira bilmisdir.

©mak mafhumunun anlaniimasinda fundamental irali-
layislor Hegelin adi ile baghdir. Bir ¢ox alimlerin fikrinjs,
mahz Hegel oemayin tahlilini derin falsefi tedgigat
saviyyasina galdirmigdir.

Hegelin fikrinjp, emak insanin feal maxlug Kkimi
formalagsmasinin serti ve asasidir. ©Omak prosesinds insan
0z soxsiyystini ifade edir ve tesdiglendirir. Insanin ve
jemiyyatin hayati ve inkisafinda amayin ahamiyyati haqqinda
olan bu fikirlar alimin «Ruhun fenomenologiyasi» aserinda
0z oaksini tapir. Burada Hegel gosterir ki, yaradiji potensiala
malik olan janli amak istehsal amillerinin kompozisiyasinda
apariji rol oynayir. ©mayin va onu gerc¢aklasdiran vasitenin
garsihgh alagasi haqqinda soéylenilen fikir de diqgata layiqdir.
Mahz amayin sayasinds istehsal vasitelari ijtimai hayatin
inkisafinda ve tebistin manimsanilmasindas istirak eda biler.

Siyasi iqgtisad klassiklerinin ardinja Hegel de tekrar
ijtimai istehsal prosesinde amayin oynadigi rolu yaxs! dark
edir, amak bolgusunu butun tesarrufatin formalagmasinda
baslanglj hesab edirdi. Qeyd etmak lazimdir ki, alman
filosofu emaek faaliyyatini telabatlarin 6denilmasi ile
alagelendirirdi. Burada bela bir fikir vurgulanir ki, insanda
yaranan telsbat onu amakle masgul olmaga sbévq edir,
amayin ise son natijesi istehlakda ifade olunur. Belslikla,
Hegel talabatla istehlakin alagasini dark edir. Burada mahz
amak faaliyyati telebatlar sistemini istehlakla birlegdiran bir
usul kimi ¢ixis edir.
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Hegelin insan talebatlarn haqqginda tsalimi de diggati jalb
edir. idealist folsafasi gorgivesinde Hegel tolebatin bir ¢ox
aspektlarinin hartarafli izahini verir. ilk svval Hegel insanlarin
foaliyystinde telabatlarin hallediji rolunu geyd edir. Onun
fikrinja, «tarixa yaxindan nazar salsaq onda amin ola bilarik
ki, insanin hearekatloeri onun talebati, ehtirasi, maraqlar,
xasiyyat ve qabiliyyatlarindan irali galir...».

igtisadiyyat sahssinde insan faaliyystinin  nayin
asasinda bas verdiyini arasdiran Hegel bildirir ki,
igtisadiyyatin ganunlari ijtimai-emak praktikasinda 6zunu
buruze verir. Onlar teserrifat hayatina kenardan
gatiriimayib, aksina ondan gaynaglanir, mahz onun asasinda
formalasdirilir.  Igtisadi  ganunlarin  izahinda  alman
filosofunun xidmatleri ondan ibarstdir ki, o, amali-predmetli
foaliyyet va bu ganunlarin obyektiv xarakteri arasindaki sini
alagesizlikdan yaxa qurara bilmigdir.

Hegelin giymat, pul ve dayarin tabisti va mahiyyati hag-
gindaki fikirleri xeyli maraq kasb edir. Hamin fikirlar filosofun
«vetendas jomiyyatinda» movjud olan igtisadi
munasibatlarin spesifikasi haqqinda talimina asaslanir. Onlar
insanlarin hertarofli asiliigr  sistemi  kimi sajiyyalandirilir.
Belslikla, ijtimai munasibatlar sanki agyavi qisa ile ortulmus
olur. Hegelin geyd etdiyi hartarafli asililiq asyavi asilihq kimi
Ozunu gosterir. ©gyavi qisa altinda «empirik qabig» olan,
giymat vasitesile Ozunu bildirean va birbasa seyr edilo
bilinmayan deyar gizlenir. Bagga sozlse, giymat burada
dayerin ifadasi kimi ¢ixis edir.

Hegelin pulun tebistina dair fikirloerine da nazar salaq.
Bu mesasle ile bagh muasirlerile miqayisede daha az c¢ixis
edan Hegel, bununla bele pulun mahiyystine dair
mukammal tahlil aparmisdir. Siyasi iqtisadin klassiklari
amtea istehsall sistemindes pulun rolunu laziminja
giymaetlendirmigler. Pulun amtes tebistine malik olmasina
asaslanaraq Hegel geyd edirdi ki, pul hec¢ vaxt adi emtas
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kimi istifade oluna bilmaz. Pul — an Umumi amtaadir.
Belalikle, Hegel dovrunun siyasi iqgtisadindaki pulu adi
mahsul ile eynilesdiren reduksionizmi aradan galdira bilmig-
dir.

Son sasarlarinden bela bir natijo ¢ixarmaq olar ki,
Hegel amtas fetisizminin sirrinin anlamasina
yaxinlagmisdir.

Pulun sehrli qlvvesi «imumilik ve garsihigh asililiq sis-
temi» ila, yani emtaa mubadilasi geraiti ilo alagslandirilir.
Bununla da istehsal munasibatlerinin agyavilasdiriimasindan
ibaret olan maddi fetigsizmin obyektiv jahati sezilir. Eyni
zamanda Hegel bazar quvvalarinin daimi ve jiddi gekilde
garsisini almaq zerurati haqqinda fikri mudafis edir. Bu
guvvalerin oyunu asyalara ve demali, pula gstirib ¢ixarir.
Hegelin fikri ondan ibaratdir ki, pulun do&vriyyasi
masalelerinde dovlet nezareti taleb olunur. Yekun olaraq
bildirek ki, pulun mahiyyatine dair Hegele mexsus fikirlori
igtisadiyyat falsafasinin an mukammal nazeri nailiyyastloerina
aid etmak olar.

igtisadiyyat felsefesinin inkisafindaki névbsti mihim
maerhale kimi K.Marksin (1818-1883) sosial-igtisadi fikirlari
cixis edir. Mashur alman mutafekkiri igtisadiyyat foelsefesi ilo
muqgayiseda predmet-problem sahasi daha genis, daha
rongarang olan sosial falsafenin asaslarini islomigdir.

Marksin sosial falsafesinin vajib xususiyystlarinden biri
onun tarixinin materialist yozumuna asaslanmisdir. Burada
jomiyyat - asasini ijtimai istehsal tegkil edan murakkab,
sistemli mutagokkillik kimi sarh olunur. Jamiyyatin gqanunlari
obyektiv, ijtimai inkigaf ise tabii tarixi proses kimi qavranilir.
Joamiyyatin iqtisadi hayatinin falsefi masalalari Marks Ugun
prinsipial shamiyyat kasb edir. Yaradijiig faaliyyatinin
baslangiji olan «1844-ju ilin felsafi-igtisadi alyazmalari»
asarinda o, humanist antropologiya adlanan manzaranin
tosvirini vermisgdir. Marksin bu ilkin asari onun tarafinden
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kapitalin qulluggusu kimi giymatlendirilen muasir siyasi
igtisad nazariyyslerinin tanqidine istinad edir. Sona c¢atdi-
rimayan bu asarde «mubadile ile regabat, kapital ve
torpaq mulkiyyatinin bir-birinden aralanmasi ile herislik ve
saxsi mulkiyyet arasindaki garsiligh slageni dark etmak»
nazarde tutulurdu. Bu sosial-igtisadi problemlar darin,
folsefi mezmuna malik izahini Marksin sonradaki
asarlarinda tapmisdir.

Marksin esas fikirleri yigjam soakilde «Siyasi iqtisadin
tongidine dair migaddima» (1859) adli mashur asarinda
va basqalarinda 6z saksini tapmigdir.

Mashur “Kapital” oseri (1867) Marksin elmi
foaliyyatinin zirvesi oldu. Burada dayarin emak nazeriyyasi
baglica ideyalardan biri kimi c¢ixis edir. Bu nazeariyyaya
arxalanaraq Marks izafi deyar konsepsiyasini irali strir ve
kapitalizmin antaqonist ve istismarg¢i mahiyyati haqqinda
gorar verir. “Kapital’da amayin 6zunun yox, satillan “isgi
guvvesinin “ kapitalistle mubadilesinin naticesi kimi asilanan
amak haqql nazeriyyssinin islenmasine xususi yer
verilmigdir: izafi deyarin manbayini yalniz 6z is¢i qlvvasini
satan fahlalerin “6danilmamis amayi “ teskil edir.

Marksin iqgtisadiyyatin felsefasinae verdiyi téhfalerden
biri onun maddi istehsal konsepsiyasi olmusdur. Mahsuldar
quvvaler va istehsal munasibatlarinin ganunlarini agiglayan
Marks onlari ictimai insanin rengareng faaliyyati
kontekstinde neazarden kegirirdi. Duzdur, marksizmin
sonraki inkisaf prosesinde ictimai elmlarin  tadrisi
praktikasinda ictimai eamayin rolu lazimi  gader
giymatlandiriimemasi, maddi-istehsal sferasinin istehsal
usuluna endiriimasi qeyda alinirdi. Rusiyanin taninmig
filosofu V.S.Barulin haqgl olaraq yazirdi ki, maddi istehsalin
acig-askar  insan amiline Uz tutdugu muasir inkisaf
soraitinde, sosial felsefede musahida olunan bu reduksiya
yeni realliglarla ziddiyyata girir.
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Marksin metodologiyasinin  xususiyyatlarinden  biri
onun igtisadiyyatin tahlilina falsafi yanagmasidir. O, iqtisadi
inkisaf ganunauygunluglarini istehsal, mubadila ve istehlak
sisteminde muxtalif (bezan, hatta aks) movqge tutan siniflarin
manafeyi, foaliyyeti ve minasibatleri prizmasindan
nazardan kegirirdi. Marksa gore, kapitalist igtisadiyyatinin
inkisaf mexanizminin ndvesini proletariatla burjuaziyanin
sinfi mubarizasi teskil edir ki, bu da mulkiyyat munasibatlori
sferasinda onlarin sinfi maraqglarinin bir-birina zidd
olmasindan irali galir.

igtisadiyyat falsafssinin inkisafinda marksizmin xidmat-
larindan biri de, onun cemiyyastin maddi-istehsal Usulu ila
sosial strukturunun qarsihgli baglihgr ideyasi olmusdur.
Sosial sfera igtisadi mdahitin  konkretloesmesine va
zonginlesmeasine sabab olur. Iqgtisadi mihitde igtisadi
maraqglar, tesarrufat mexanizmi, emak foaliyyati temsil
olunursa, sosial sferada butin bu hadiseler artiq muxtalif
birliklerin, sosial munasibatlerin tarafleri, aspektlari kimi ¢ixis
edir. Basqa sdzla, camiyyetin asasi olan istehsal sferasi
konkret mona olds etmis olur. Ictimai subyekt olan insanin
mahiyyati igtisadi va sosial sferalarin garsiligh tesirleri pro-
sesinde daha qabariq Uzs cixir. iqtisadi sferada sexsiyystin
asas mahsuldar quvve kimi simasi Uza ¢ixirsa, sosial
sferada o Ozunun digar insanlarla sosial slaga ve
munasibatlerinde gz gqabagina galir.

Marksin sosial-falsefi ideyalari ictimai fikrin sonraki
inkisafina gox guclu tasir gostermigdir. XIX asrde Marksin
xidmatleri, ilk noévbada onun iqgtisadi osarlori, sosial-
demokratik harakatin formalasmasi ve inkigafinda rolu ile
alagadar olmusdur. O zaman Marks, asasan, sosial mute-
fokkir kimi c¢ixis etmisdir. Onun baxislarinin gabul edilib-
ediimamasindan asili olmayaraq, o, Qarb sosial-igtisadi
elminin klassiklarinden  biri hesab olunur. Qeyd etmak
lazimdir ki, son illar Marksin ideya irsine maraq artir ki, bu
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da onun sosial-felsefi nazariyyalarinin darinliyi ve miqyasi
ile izah olunur.

igtisadiyyat felsefesinin inkisafinda M.Veberin de
xidmatlari gox boyuk olmusdur. Alman sosial filosofu iqtisadi
hayati cemiyyastin terkib hissasi kimi nazardan Kkegirirdi.
Onun diqgat merkazinde iqtisadiyyata u¢ tesisatin, yani
siyasatin, etikanin va dinin tasirlorinin Uzsa c¢ixariimasi
olmusdur. Marksin igtisadi naticelerindan farqli olaraq Veber
geyri-igtisadi amillere xUsusi ahamiyyat verirdi. Onun
fikrinca, tesarrufat sferasinda iqtisadi semaraliliya ve
optimal davranisa nail olmagda baglica ideya rasionalliqdir.
Mulasir kapitalizm igtisadiyyatin olduqca rasional bir
formasini kesb edir. Burada her bir tesarrufat subyekti 6z
gerarlarini fayda ve masroflorin rasional miqayisesi
osasinda verir. igtisadiyyatin mehz bu xUsusiyyati kapitalist
mentalliginin ayrilmaz elementini teskil edir. Protestantizm
etikasi ile kapitalist taserrifatciliginin ve hayat tarzinin
garsihigli baglihgina xtsusi diqgat yetiran Veber, “Protestant
etikasi va kapitalizmin ruhu” (1905) eserinda sltbut edir ki,
kapitalizm taserrifatinin formalasmasini mahz protestantizm
havaesilandirirdi. Vebera gora, protestantizm muasissanin
ugurunu ilahi buyurug kimi nazarden Kkegirir. Dini talim
yorulmadan iglamayi, asketik davranigi talab edir, bu da
kapital yigimina sabab olur.

Veberin  butun camiyysats samil etdiyi stratifikasiya
konsepsiyasinin asas ideyasi ondan ibaratdir ki, hakimiyyat
va nufuzun bolgusu mulkiyyet munasibatleri ile sert
alagealendirilmir. Mulkiyyat munasibatleri xUsusi bir meyar
kimi serh olunur. 9sas vurgu ise gruplarin bazar moévqgeyina
edilir. Basga soOzle, sinfe mansub olma mal ve amak
bazarindaki hayati fursetlerle tayin olunur.  Sexsiyyatin
statusu tehsil ve pesasinin nufuzu, sosial-madani baxis ve
davranis normalari ila sartlenir. Vebera gora, mahz status
gruplart  kollektiv sakilde fealiyyet gosteran real birliklori
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kasb edir. Veberin konsepsiyasi marksizmin sinifloer haqqin-
da teliminin birtarafliliyinin aradan galdiriimasina yonalmis-
dir. Veberin cemiyyatin sosial strukturuna yanasmasi
aksar filosoflar terafindan pluralist yanagsma kimi
saciyyalandirilir, ¢unki burada mdulkiyyatden basqa tehsil-
daracae, dil, dini amillar da nazare alinir. Hayat saraitini yax-
silasdirmaga can atan subyektlor, mahz bu amillerden fay-
dalana bilar.

Alman mutefakkiri H.Zimmelin (1858-1918) aserlerinda
de kapitalizm iqtisadiyyatinin darin falsafi tehlili aparilir.
Veberdan forgli olaraq Zimmel kapitalizmin mahiyyatinin
sorhine basqa mdvqgedan vyanasir. O, sldbut edir Ki,
burjuaziya, ilk ndvbada, qudratli hakimiyyata yol agan pula,
varlanmaga can atir ki, bu da insan eqoizminin tabii motiva-
siyasidir. Onun fundamental aseri do ele “Pul folsefasi”
(1900) adlanir . Bu esarda Zimmel dinyada pulun asas rol
oynadigindan, pul tadavulunun iss iqtisadiyyatin universal
keyfiyyoti oldugundan bahs edir. Ssilinde o, global dunya
bazarinin yarandigini subut edir. Belalikla, Zimmel “pul pulu
gatirir’ ideyasini rahbaer tutan muasir global- monetarist
toefekkurtnun mujdagisi kimi ¢ixis edir. Galir istehsaldan yox,
asasen, tadavulden yaranir. Zimmel pulun butin asyalara
heyratamiz c¢eviklik geatirmak, 6z tesadufi sahiblarini terk
edarak “daha layiglilera getmak” gabiliyyatini gox maharatle
aciglamisdir. Pul sarhadlari tanimir. Hiss olunur ki, alman
mutoefokkiri pulun  amtealarin  haraekatindean ayri
dismesinden narahatdir. Umumfalsafi planda bu, isarenin
manadan 06zbasina azad olmasi kimi, semantikanin
semiotika ile dayigik salinmasi kimi giymatlondirile bilar.

Zimmelin nazeri muhakimalari bugunun iqgtisadi va
geosiyasi realliglarinda 6z subutunu tapir. Hazirda illik
valyuta ticarati artiq 400 trin.dollardan ¢ox tagkil edir ki, bu
da dlnya Uzre amteas ticaratinden 80 dafe goxdur. (Panarin
A.S. iskusenie globalizmom. — M.,2002). Bundan basqa,
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mutaxassislar maliyya resurslarinin 06z yerini dayigeroak zaif
inkisaf etmis olkelardan daha gulcllu dlkalera, periferiyadan
dunyanin markazina kegdiyini geyd edirler.

Monetarizm falsafesi bu glin son darecede aqressivdir.
Mulasir postmodernizm cemiyyastinde pul  6zunin ham
maddi agya ve predmetlari (masalen, dasinmaz amlaki),
ham da manavi sarvatleri (masalan, vatenparvarlik borcunu
satin almaq qabiliyyatini), realize edir. Zimmelin pul
fetisizmini ifsa etmak ve dunyadaki bdhran hallarinin
sabablarini arasdirmaq cahdlari onun saksiz xidmatlari
hesab oluna biler.

Fransiz filosofu, mlasir sosiologiyanin banilarinden biri
olan E.Durkheym  (1858-1917) 06zUnuUn “Sosiologiyanin
metodu” adli asarinda subut edir ki, sosial elmin predmeti
xususi realligdir. Onun esasini obyektiv, lakin insana tasir
eda bilon sosial faktlar teskil edir. E.Durkheym muasir
comiyyatdes sosial hamraylik vaziyyatini temin edan kollektiv
suur formalarina (dina, axlaga, hiquga) xususi ahamiyyaet
verirdi. Durkheyma gors, ictimai hamraylik amak bolglsina
kOklenir ve insanlar arasinda arzuolunan ictimai alagani,
inteqrasiyani yaradir.

“Dini hayatin elementar normalari” (1912) adl kitabinda
Durkheym sosial hamrayliyin temin olunmasinda dinin
rolunu tohlil edir. iqtisadiyyatin folsafi masalslerine de
kitabda genis yer verilmigdir. Masalan, cemiyyatin iqgtisadi
tonzimlama mexanizmlarinin zsiflomasinin sabablerini alim
madaniyyatin igtisadi inkisafdan geri galmasi, axlagi norma-
larin yeni iqtisadi realliglara cavab vermamasi ile izah edirdi.

igtisadiyyatin strukturunun tenqidi tehlilini vermayes cahd
gosteron Amerika filosofu T.Veblen (1857-1929) istehlaki
istehsalin  son maqgsadi hesab edanlerin  mdvqelarinin
yanlis oldugunu bildirirdi. Onun fikirlarine gora, iqtisadiyyat
tokce nemat ve xidmatlarin qgiymatlandiriimasindan,
tosarrufat subyektlarinin garsiligh tssirlerindan ibarat deyil.
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Massloya bele yanasdiqda iqtisadiyyatda saxsiyyatin rolu
ve ictimai ndfuzu laziminca giymetlendiriimamis qalir.
igtisadi  felsefede  Veblen insanlarin  davranigi ve
foaliyyetindaki istehlakgiliq tendensiyalarinin tenqidgisi kimi
iz goymusdur. “Avara sinif’le (hakim sinifle) cemiyyatin
asagl tebegelerine xas olan “mshsuldar “ davranis tipini
mulqgayise edan Veblen  bildirir ki, “avara sinif’ Ggln
‘yuksak®  hayat terzini qoruyub saxlamaq namina
niimayiscesine badxerclik etmek eosas prinsipdir. “isgiizar
sahibkarlig nezeriyyesi’nde  (1904) Veblen gostarir ki,
igtisadiyyatin inkisafl sosial tesisatlarda gedean dayisikliklari
geride qoyur. XX asrin avvallarinden baglayaraq manafelarlo
biznesin gargidurmasi artir. Bu munagqigali situasiyada elmi-
texniki taraqgide maragli olan texnokratiya muhum rol
oynamalidir. Veblenin konsepsiyasi muasir iqtisadiyyat
felsefasinin ayrilmaz hissasidir.

Son iller Qarbi Avropa sosial falsefesinde yeni ideyalar
yaranmaqdadir. Artiq dark olunur ki, tesarrufat alemi tekce
igtisadiyyatla tGkenmir. Nezaeri fikir 6zlnde texnokratik va
cografi elementlari birlesdiren rangarang sosiomadani
yanasmalari irali sUrGr. Marksin iqtisadi konsepsiyasi
konseptual ictimai inkisaf variantlarindan biri kimi giymatlen-
dirilir.

Hal —hazirda sosial dinamikanin va iqtisadi sistemlarin
transformasiyasinin xarakterina yeni baxiglar
formalasmisdir. Bu manada R.Aron, U.Rostou, D.Bellin irali
surdukleri industrial cemiyyst konsepsiyasi boyuk maraq
kasb edir. Onlarin fikirlarine gora, cemiyyatde bas veran an
tarixi transformasiyalar oanenavi “aqgrar’ camiyyatlorden
industrial cemiyyetlere kecidle salagadar olmusdur. Bu
marhala bundvresini iri masin istehsali, amak nizam-
intizami, milli teserrUfat ve bazar sistemi taskil edan
kapitalizmin inkisafindan bas alir. Texnologiya va biliklarin
inkisafina burada xUsusi shamiyyat verilir, sosial gevikliyin,
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imkanlarin barabarliyinin artdigi geyd olunur. Nazariyyanin
maallifleri stbut edirdiler ki, industrial camiyyat tarixin
muhum marhalasidir, sovet ve qerb sistemi isa, sadacs,
onun novleridir. Bu konsepsiyaya gors, industrial cemiyyatin
inkisafi ziddiyyetli xarakter dasiyir.

XX esrin ortalarinda senayelaesdirma prinsiplerina
asaslanan sosial-igtisadi sistem bohranli veziyysta dusdu.
Bu, cemiyyatin bltin sferalarinda 6zunu gostardi,
silahlanma isa tabistle camiyyet arasindaki ziddiyyatlerin
kaskinleosmasina sabab oldu. Texniki-igtisadi  inkisaf
madani-etik sferada da problemlarin yaranmasina sabab
oldu. Bir sozla, industrial cemiyystin bohrani yeni nazeri
ideyalarin, modellarin axtarigina takan verdi. Muasir sosial
filosoflar D.Helbreyt, D.Bell, O.Toffler, J.Furastye ve b. yeni
“‘postindustrial cemiyyat” konsepsiyasini irali surduler. Hami-
hgla tasdiq olunmug bu terminin “informasiya cemiyyati”,
“‘elektron camiyyati’, “postmodern cemiyyasti” kimi basqa
variantlari da var. Qarb dunyasinin sosial-iqtisadi inkigsaf
tendensiyalarini tahlil edan mdusallifler bele bir genasts
galmisdiler ki, postsenaye camiyysati mallar istehsal edan
igtisadiyyatdan xidmeat edoen iqtisadiyyata kecidle saciy-
yalonir.  Bilik va informasiya asas resurslara cevrilir.
Universitetlar vea ali maktablar cemiyystin asas sosial
tosisatlarina gevrilir. Kommunikasiyalar sisteminda cerayan
edan inqilablar naticasinde tosarrufat  alagalerinin
beynalmilallesmasi onlarin globallagmasina gevrilir.

Tasarrufatin  strukturu da esasli transformasiya edir.
Muxtslif  nov istehsal  (maliyye-bank,  naqliyyat-
kommunikasiya) ve qeyri-istehsal (elm, tohsil, sahiyys,
madaeniyyat, turizm) xidmatlari camiyyatde genis vusaet alir.

Postindustrial cemiyyat konsepsiyasinin asagidaki mud-
daalarini geyd etmak olar:

- kapitalist sinfi 6z yerini tahsil ve bilik saviyyesi ila

foergleanan hakim elitaya verir. Mulkiyyat, amak ve
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kapital arasindaki munaqgisenin avezine bilik ve
sarigtesizlik arasinda mubarizs galir;

- igtisadi ve texniki determinizmdan genis dairali
sosiomadani fenomenlarin tahliline dogru  ardicil
donus bas verir;

- mauxtalif industrial sistemlar konvergensiya edir.

Posindustrial cemiyyat konsepsiyasinin muallifleri bir cox
neqatif sosial-igtisadi proseslarin bag verdiyini soylayirlor.
Sohbat siyasi texnologiyalar programlarinin, yani insanlarin
suur ve davranisinin  manipulyasiya mexanizmlarinin
guclendiriimasinden, insanlarin fealiyystin subyektinden
passiv obyekte cevrilmasindan gedir.

Mutaxessislor qeyd edirlor ki, postsenaye dunyasi
humanist ideallardan getdikce uzaqglasir. (Buzqalin A.V.
«Postindustrialynoe  obhestvo» —  tupikovas  vetvg
souialgnoqo razvitia? //Voprosi filosofii. Ne5.2002.-sah.34-
37). informasiya dévriinds kitlovi madaniyyst, videokliplar
sonayesi vo zohlatdokan reklam genis vusat alir. Bunun
naticasinda insanlarda gedonist istehlak¢i meyilleri  artir.
Madaniyyatin buglnki inkisaf modelinde pesekar azligin
(elitanin)  guclenmasina va camiyystdan aralanmasina,
ahalinin  boyuk bir hissesinin ise madani-etik deqrada-
siyasina sabab olur.

Sosial filosoflar qeyd edirler ki, posindustrial inkigafin
movcud modeli baseriyyete boyUuk tshlike kasb edir.
Sohbat, ilk ndvbads, tabii servetlerin tikanmasindan gedir.
On asasl ise odur ki, sanaye istehsalinin inkisafi saraitinda
markazla periferiya arasindaki ziddiyyet global xarakter alir,
korporativ kapitalin hegemonlugu varli ve kasib olkaler
arasindaki ziddiyyetleri daha da kaskinlagdirir.

Muasir sosial-falsefi problemlarin serhinde ananavi
felsafi carayanlarin ideyalarinin da rolu oldugca boyukdur.
Masalan, struktur funksionalizm falsafasinin klassiklari olan
ABS mutafekkirleri T.Parsons (1902-1979) ve R.Merton
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sosial proseslerin Umumi kateqoriyalarini, struktur, funksiya
anlayiglarint  va  butovlikde  sistemli  yanagsmanin
muddaalarini  iglayib-hazirlamiglar. Bu kimi kateqoriyalar
aparatina arxalanan iqtisadgi sosiologlar igtisadiyyatda bir
cox sosial alage ve munasibetleri Uze cixarmaq imkanini
alde etdiler.

Bu gun Qerbds iqgtisadi sosiologiya konsepsiyalari da
genis yayllmisdir ki, bunun da ssababi vaxtasiri sosial-
igtisadi va ekoloji bohranlarin  bas vermasidir. Bu elmin
numayandasleri iqtisadi realliglari derk etmak ve movcud
igtisadi problemlarin halli yollarini tapmaga cahd gostarirler.
igtisadi sosiologiyanin banisi ABS sosioloqu, Kaliforniya
Universitetinin professoru N.C.Smeller hesab olunur. Onun
moashur “igtisadi hayatin sosilogoiyasi” kitabi 1965-ci ilde
isIq UzU gormusdur.

Qoerbin sosial-igtisadi inkisaf konsepsiyalari arasinda
mashur igtisad¢i, Nobel mukafati laureati F.Hayekin (1889-
1992) irali surduyu liberalizm nazeriyyasi xususi yer tutur.
Oziinin c¢oxsayll eserlerinde (“Hiiqug, ganunvericilik ve
azadliq”, “Falakatli 6ziinaglivenma. Sosializmin sahvleri’ ve
s.) Hayek individualizm, azad bazar teserrifati ve huquqi
dovlet dayarlerini sasaslandirmis, totalitarizma gatirib
cixaran kollektivgiliya ve iqtisadi hayati planlagsdirmaq
cohdlarina qarg! ¢ixmigdi.

Hayekin konsepsiyasinda bazar anlayisi markazi yer
tutur. Hayeka gore, bazar cemiyyatde sapsalenmis biliklori
koordinasiya etmaya, onlardan daha rasional faydalanmaga
sorait yaradir. Hayek bazarin ayrilmaz alsti olan reqabats do
boyuk diqgat yetirir. Ragabatin komayi ile igtisadi gararlarin
optimal segimina va tasarrufatin semaraliliyinin artiriimasina
nail olmag mumkin olur. (Xayek F.A. Paqubnas
samonadeannostg. Osibki sodializma: per. s anql.-
M.,1992.-seh.38). Raqgabeat tesarrufat subyektlorini heg¢ da
soxsi masuliyyetdan, riskden, ohdsliklerden azad etmir.
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Hayek soxsi mulkiyyatoe, azad sahibkarliga ve saxsi tasab-
buse huquqgi teminat veran azad bazar iqtisadiyyatinin
ardicil tarafdari olmusdur.

igtisadi liberalizm ideyalari sonralar K.Popper, K.Polanyi,
L.Mizes kimi mutafokkirlerin asarlerinda inkisaf etdirilmisdir.
Belo ki, masalan, Popper "Agiq camiyysat ve onun
dismeanleri” adli eserinde azad bazar, faalliq va yaradici
olan sosial-iqtisadi sistema Ustunluk  verdiyini bayan
etmisdi.

XX asrin ortalarina yaxin Qarbda liberalizmin bazi yeni
muddaalarini birlesdiran  neoliberalizm formasi meydana
cixdl. Onun nimayandalari arasinda V.Oykenin,
L.Erxardin, M.Alenin adlarini gostermak olar. Qeyd etmak
lazimdir ki, neoliberalizm ideyalarinin genis yayilimasinin
sabablarindan biri onlarin Qearbi Almaniyada ugurla tatbiqi
olmusdur. Bazar tesarrufatina sdykenan Adenauer-Edxard
hokumati sosial-igtisadi hayatda muayyan pozitiv naticeler
alde edo bilmisdi. Burada  dovlstin butin veatandaslara
barabar hiquqg ve imkanlarin temin edilmasi Uzre sosial
funksiyasina vurgu edilirdi.

Muaharibaden sonraki igtisadi artim ABS-da Cikaqo neo-
liberalizm maktaebinin yaranmasina sebab oldu. Onun asas
nazariyyagilarinden biri M.Fridmen idi. O, 6z nagrlerinda
pulun va pul tadavulunun prioritet shamiyyatini barpa
etmaya coehd gosterir. Sohbat xususi maliyya siyasatinin
komayi ila bir ¢ox sosial-igtisadi problemlari hall etmakda
komaklik gosteracek monetar konsepsiyadan gedir. Etiraf
etmak lazimdir ki, monetarizm kursuna amal edan respub-
likagilar hokumati ABS$-da inflyasiyani azalda, ahalinin real
galirlerini artira bilmisdir.

“‘Cicoklonma”  konsepsiyasi da yeni camiyyet
nazariyyasinin isleanmasinda xususi yer tutmusdur. Velfarizm
(ingilisce “welfare”- rifah) adlanan bu cerayan cergivasinda
tokco iqtisadi inkisaf masalaleri aragdirilmir, hamginin,
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sosial nematlerin ve sarvatlerin de tahliline xususi digqget
yetirilir.  Sohbat sosial adalet ve  barabarlikden,
masgullugdan, demokratiya ve madaniyyatin inkisaf
masalalerindan gedir. Burada E.Frommun, S.Ceyazin,
R.Darendorfun, H.Markuzenin adlarini ¢gakmak olar. ABS
filosofu C. Roulsun “©dalst nazariyyasi” (1988) adl kitabini
xususi geyd etmak olar. Burada muallif adaletli cemiyyatin
cavab vermali oldugu iki meyari qeyd edir: birincisi,
comiyyatin batun dzvlerinin huquglarinin berabar olmasi;
ikincisi, “nisbi iqtisadi qeyri-barabaerliya yalniz onun camiy-
yotin an imkansiz Uzvlerinin yuksak hayat saviyyasinae nail
olmasina sabab oldugu hadda yol vermak olar” bayan edan
diferensiasiya prinsipi. Rouls geyd edir ki, birinci meyar ikinci
meyardan ustlndir. (Rouls Dj. Teorie spravedlivosti: Per. s
angl. — Novosibirsk, 1995). Qarb sosial felsefesinda “adalst”
anlayisi qgeyri-baraberliye yalniz onun hami tgun faydal
oldugu hadds yol veran imkanlarin barabarliyni nazarde
tutur. Qeyd etmak lazimdir ki, sosial adalat muasir Qarb
sosial falsafasinin aksar konsepsiyalarinda asas dayar kimi
nazardon kegirilir.

80-ci illardan baslayaraq bir sira qarb 6lkslarinde sosial-
demokratlar igtisadiyyatda neoliberalizm siyasatini
aparirdilar. Bu siyasatin nazeriyyagilori “liberal sosializm”
adlanan ideyalarla cixis edirdiler.  Sosial problemlarin
hallinde dovletin funksiyalarinin mahdudlasdiriimasi “liberal
sosializmin” asas ideyalarindan biridir. Hamraylik ahvali-
ruhiyysloerin  zaifladiyi bir geraitde kollektivgilik va
individualizm prinsipleri yeni terzda sarh olunur. Bels ki,
masalan, individualizm fardlerin motivasiyasinin va segim
azadlhiginin geniglandirilmasi Usulu kimi nazardan kegirilir.

igtisadiyyata gelince, burada bazar igtisadiyyati, rogabet
vo soxsi tagabbusun inkisaf etdiriimasi masalalerine ananavi
olaraqg xususi diqqgst yetirilir. Vetondaslar sosial-igtisadi
masalalerin  halline cealb etmakle shalinin  hakimiyyet
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tasisatlarindan uzaq dusmasi probleminin da aradan
galdinimasina boyuk ohamiyyat verilir. Kigik qruplarda,
yasayis yeri Uzra kollektivlarde (kilsa, maktab ve s.) tagakkul
tapan sexsiyyatlorarasi munasibatlera xtsusi vurgu edilir.

XX-XXI  ssrlerin  astanasinda meydana ¢ixan
postmodernizm  ideyalari da diggeti calb edir.
Postmodernizmin  meyillari 6zunu falsefada, humanitar
elmlorde, odebiyyat ve incesenstde, KiV-de biruze verir.
Qisa so6zle, onun ideya manbalari Qarb falsafasindoki
antropoloji cerayanla slagadardir. Postmodernin saciyyavi
cohatlori  6zUnu, ilk ndvbads, enanavi dayarlarin,
rasionalizmin, humanizmin tengidinda, qarb camiyyatinin
muasir  sosial-siyasi va iqtisadi qurulugsunu gabul
etmamasinda buruza verir. Postmodernizm ideyalarinin
genis yayillmasi J.Liotaranin, R.Rortinin , J.Delyozanin,
J.Derridanin asaerlari ile baghdir.

Filosoflarin fikirlarina gora, postmodernist
transformasiyalari takca madaniyyatde deyil, hamginin,
sosial-igtisadi sferada da bas verir. Bu transformasiyalar
informasiya dévriiniin baslanmasi ile elagadardir. insanlarin
suuru ile manipulyasiya edan pesakarlarin meydana ¢ixdigi
bir seraitda virtual realliq yaranir: real olanla real olmayani,
haqigeti uydurmadan, biliyi mifden  farqlendiren meyarlar

yox olur.
Istehsalin yuksak derecads inkisaf etdiyi bir soraitde
geyri-maddi deyerler sferasina (xidmat, aylance

industriyasi, tehsil sistemi ve s.) birinci daracsli shamiyyat
verilir. Muasir hayatda remzi istehsal sahasi misli
goérunmamis miqyas alds edir. Basgqa soOzle desak, virtual
igtisadiyyat alemi yaranir. Real iqgtisadiyyat maddi
mohsullar;, mallari, xidmetleri istehsal edirsa, virtual
igtisadiyyat obrazlar istehsal edir. Kutlavi istehlak
soraitinde amtaa qisminde on plana onun obrazi, amtes
nigsani ¢ixir. Burada muxtslif vasitelarle amteanin obrazini
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yaradan reklam aparici rol oynayir. Marketologlar alicilari
malin  6zunu almaga yox, cazibalilik, 06zunainam,
respektabellik remzlarini almaga istigamatlandirirlor. Qeyd
edok ki, obrazlar va remzler yaradilan sahsler rentabelli
sahaler hesab olunur.

Yekun vuraraq qeyd etmak olar ki, muasir sosial
filosoflar iqtisadi realliglari sosiomadani ve geosiyasi
problemlarle vahdatde nazerden kegirirlor. Nozori
telimlarde  muasir dovrin an muhum problemlari olan
baraberlik, sosial adalst, sosial-igtisadi stabillik
problemlarinin halline cehd gostarilir, gelacayin layihalari
islonib hazirlanir. Sosial falsefe ¢argivasinde XXI asrin
global problemlerinin ¢agirislarina da cavab vermak
cohdleri edilir.

§2.2 iqtisadiyyat falsefasinin predmeti

Ifrat muxtalfliyi ve tekamulin c¢oxvektorlu xaraktero

malikliyi ucbatindan, iqtisad elminin keg¢diyi tarixi yolun
birmanali giymatlandirilmasi mumkun deyildir. Bununla bels,
igtisadi  nazeriyyenin  6zunutakmilleagdirma  prosesinda
mabhiyyat dayisikliyine ugramasinin u¢ aspektini geyd etmak
mumkundur:
1. Klassik iqtisadi nezeriyye — maddi rifah nazeriyyesi;
2. Neoklassik igtisadi nazeriyyo — mahdud resurslarin
bdlgusl nazariyyasi;
3. Muasir iqtisadi nazeriyya — gerarlarin rasional
gabulu nazariyyasi.

Noazariyyanin qeyd edilan ardicilligla deyismasina paralel
olaraqg ‘“iqtisadi insan” abstraksiyasi “mustaqil’, “gati
eqgoistden”, “rasional dusuncali” ve “informasiyall” muasir
“‘eqoista” cevrilir.
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Eyni zamanda, her iki istigamatli tekamul yenilagmasi,
dclncl istigamatin tekrarlanmasi ile elmin falsafesi va
metodologiyasinda problemli situasiya yaradir.
Gostardiyimiz  GUguncu teref - igtisad elminin  “xalisliyi”,
“saghd1” ile bagh olan masalalar kompleksini 6zliinds ehtiva
edir. Masalon, klassiklor igtisadiyyatl an azi etika ile birlikde
dyrenmayae, tadqiq etmaya calisirdilar. Sonralar marjinalist
ingilab igtisad elmi Ugun “yabanci” olan cehat ve amillarin
aradan galdiriimasina cahd etmis, igtisad elminin “xalisliyi”
kesiyinde durmaga calismislar. Muasir dovr qeyd edilen
“xalisliyin”  mumkunsuzluydntd  birmenali  gekilde Uze
cixarmisdir.

Artiqg heg bir subha yeri qalmamigdir ki, igtisadiyyat
coxolgult yaranisdir ve onun oOyranilmasi, mahz, hamin
aspektdan da hayata kegirilmalidir.

Ele buradaca, “igtisadiyyat” ve “tesarrufat” istilahlarinin
forgli maezmununa diqqat yetirmayi zoruri hesab edirik. Bela
ki, mGvcud yanasmalarda geyd olunur ki, igtisadiyyat daha
genis mazmuna malik olan teserrifatin xUsusi bir halidir.
igtisadiyyatdan fergli olaraq teserriifat, imumilikde, hayatin
istehsall kimi serh olunur. O, 6zlUnda tabii, insani ve ilahi
parametrlari birlesdiran varlig kimi nazardan kecirilir. Son
illor tesarrufat faaliyyatinin  esas kateqoriyalarini  va
prinsiplerini izah eden nasrlar ve hatta dars vesaitleri da ¢ap
olunmusdur. “Teserrufat felsefasi” adlanan bu nazeri
corayanin terefdarlari  tesarrufat-igtisadi  hadise ve
strukturlarin aragdirilmasina muxtslif movgelerden yanagir-
lar. Eyni zamanda, son doévrlarda iqgtisadi realliglarin huma-
nitar elmlar prizmasindan nazardan kecirilmasi tendensiyasi
da genig vuseat almisdir. Taedgiqatgilar bele qarara galmigler
ki, iqgtisad elminin inkisafi igtisadiyyat, felsefs, sosiologiya,
hiquq, psixologiya va s. kimi muxtalif nazari baxiglarin va
biliklerin govusugundadir. Masalan, bu giin “igtisadi sosiolo-
giya” musteqil elmi status almigdir. Onun predmetlar
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dairasina insanin tesarrufat sferasinda fealiyyati, motivler ve
davranigi il bagli olan masaleler daxildir. Burada real
igtisadiyyatin arasdiriimasi igtisadi va sosioloji yanagmalarin
sintezi formasinda hayata kegirilir.

Igtisadi islahatlar dévriinde 6lkemizde psixoloji amillarin
da shamiyyatinin artdigi nazare c¢arpir. Muxtalif psixoloji
problemlarin halli praktikasi insanlardan sosial-psixoloji
xarakterli biliklor tsleb edir. Hazirda dunyada iqtisadi-
psixoloji movzular Uzra elmi nasrlarin sayl durmadan artir.
Bu elm sahasi “igtisadi psixologiya” adini almisdir. Igtisadi
psixologiya ondan genig olan ve Umumilikds, cemiyyatin
universal psixoloji hadise ve enanalarini Oyrenan sosial
psixologiyanin cerayanlarindan biridir. igtisadi psixologi-
yanin predmetini tesoarrifat subyektlorinin igtisadi sluru ve
psixologiyasi taskil edir.

Belslikls, igtisadiyyat folsefasinin predmetini
muayyanlasdirarken, har seydan avval, qeyd etmak lazimdir
ki, “igtisadiyyat falsefasi”, “igtisad elminin falsefesi” va

“‘igtisadi falsafe” anlayiglari identik (akser istiqamatloerden
maksimum oxsarliqiari olsa da) mahiyyat dasimir. ©vvala,
geyd edilen farglilik secilan tedqgiqat metodlarindan yaranir,
ikincisi, “igtisadiyyat falsefasi” daha genis, daha tutumlu
anlayis olmagla 6zunda ham ‘“igtisad elminin falsafasini”,
ham de “igtisadi falsefani” ehtiva edir.

igtisadiyyat fslsefesi igtisadiyyatin aksioloji, ontoloji,
gnoseoloji ve metodoloji aspektlorini Oyronir. O, iqgtisadi
realliq haqqinda falsafi elmdir. iqtisadi falsefeya gslince, o,
igtisadi yanasmalari 6zinde ehtiva edan fragmental
sociyyali elmi istigamat kimi g¢ixis edir. Igtisad elminin
felsefesinin predmetini ise iqtisad elminin falsafi tenqidi,
problemlarin aktuallasdiriimasi ve konsept-daeyarlarin tadqiqi
vo interpretasiyasi teskil edir. Igtisadiyyat falsofasi
comiyyatin en muhum sferalarindan biri olan igtisadi varligin
asaslarini dyranir. Falsafi prinsip va kateqoriyalara arxalan-
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magla o , igtisadi hadise va proseslarin mahiyyat taraflarini
uza c¢ixarir. Onun diqget merkazinda iqtisadiyyatin
mahiyyati, insanin ve butdvlukde cemiyyatin hayatinin
maddi seraitinin  formalagsmasi tendensiyalari, insanin
igtisadi sferada davranisi ve fealiyyasti ile baglh masalaler
durur. Igtisadiyyat falsefasi igtisadiyyatin inkisafinda insana
aparici yerin maxsus oldugunu vurgulayir. Belalikle, sohbat
igtisadiyyat falsafesinin humanist funksiyasindan gedir.

igtisadi  fenomenloarin konkret tezahirlerini dyrenen
igtisadi nazariyyalardan forgli olaraq, igtisadiyyat felsafesinin
diqgat markazinds igtisadi hayatin tabisti, iqtisadi hadiss ve
proseslarin mahiyyati durur.

Qeyd etmak lazimdir ki, “nece sag galmali?”, “nece 0z
hayatini  temin  etmali?”, “emlak berabersizliyi niya
movecuddur?” suallari insanlari hamise dustndirmuasdur. Bu
suallar felsafi, sosial-dinyagorisu xarakteri dasiyir. Surastle
dayisan bugunkl dunyamizda bu problemlar xUsusi aktualliq
kasb edir. Muasir insani sosial-iqtisadi dayisikliklarin Gmumi
tendensiyalari dusundurur.

Belaliklo, bir elm kimi iqtisadiyyat felsofesi
igtisadiyyatda cereyan edan Umumi va darin proseslari
arasdirir. Bu tahlil falsafi anensler asasinda aparilir.
Birincisi, sOhbaet iqgtisadi biliklerin falsafi (gqnoseoloji) ser-
hinden gedir. Ikincisi, folsafs igtisadi problemlsrin tshlilinde
metodoloji baza rolunu oynayir. Dialektikanin ganun va
kateqoriyalari, iqtisadi hayatin tahliline konkret-tarixi
yanasma xususi eshemiyyat kesb edir. igtisadiyyatin tehlilinde
sistemlilik prinsipi boyuk rol oynayir. O, predmetin muxtelif
taroflerinin, onlarin vehdatinin, struktur elementlorinin Uze
cixariimasini telab edir. Bu, tamlig, tam va hissalarin
dialektikasi hagqginda tesavvurleri diggat markazina gatirir. Bu
moenada iqtisadi sistem ve hadisalari diger sosial sistemloarla
(siyasi, huquaqi, dini ve s.) aslagada tehlil etmak lazim galir.



08 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Lakin iqtisadi arasdirmalarin felsaefi metodologiyasi tak
dialektik yanasma ila yekunlagmir. Masaloen, maghur alman
nazariyyagisi M.Veberin metodoloji ideyalarinin nifuzu hala
doa yuksekdir. O, iqtisadiyyatda dayarler ve madaniyyatin,
gerb sahibkarlig ruhunun formalasmasinda protestantizmin
rolunu gostermisdir. Avstriya-Amerika filosofu Y.Sumpeter
igtisadi tahlil prosesinda sosioloji Usullara Ustunluk verirdi.
80-90-ci illerdan baslayaraq, iqgtisadiyyatin tshlilinde elm
felsefasinin metodlarindan: postpozitivizm, folsofi
antropologiya ve hermenevtikanin muiddaalarindan istifade
olunur. Falsafi metodlarin igleniimasinde mashur sosial
nazariyyagiler - T.Kun, I.Lakatos, P.Feyerabend, K.Popperin
va s. boyuk xidmatlari olmusdur.

igtisadiyyat felsefesinde antropoloji yanasma muihim
rol oynayir. Bu yanasmaya goére, sosial-iqtisadi fealiyyatin
determinasiyasinda insan, onun talsabatlari ve maraqlari
halledici ehamiyyat kasb edir.

Hoayat gosterdi ki, igtisadi siyasetde dayerlar asasinda
yanasmanin nazara alinmamasi agir sosial-iatisadi naticalera
sabab olur. Bu kimi pozuntular daha sox totalitar rejimlarde
miisahide olunur. igtisadiyyat felsefesi “igtisadi sahads insan
hansi dayerlera Ustlnlik vermalidir?” sualina cavab axtarir.
Burada, ilk novbade, baslica kateqoriyalardan biri olan
“‘istehlak nemeatlori” kateqoriyasinin mezmununu arasdirmaq
lazim galir. Falsefi yanagsma insanlarin istehlak nematlerinag,
sarvetlora munasibatlorini askarlayir. Qeyd edilmalidir ki,
insanlarin passivliyi sosial fealligi ve ya aksina, ustunluk
verdiklari dayarlarin xarakterindan birbasa asililigdadir.

Belalikloe, iqtisadiyyat felsafesi dunyagorusu, metodoloji,
aksioloji, humanist funksiyalar yerina yetirir. iqtisadi realliglar
folsefi metodologiya asasinda tahlil olunur. Digar, o cimladan,
riyazi yanasmalarla yanagi, felsefi metod iqgtisadiyyati
coxOlgull va ziddiyyatli sistem kimi nazarden kegirir. Unutmaq
olmaz ki, idraki faaliyyatin istigamatlerini mehz falsefe tayin
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edir. Bu menada o, igtisadi idrakin Umumi metodologiyasi
keyfiyyatini axz edir. Konkret igtisadi elmlerin an yeni nai-
liyyatlarini  Umumilagdirarek felsefi metodologiya daimi
dayismakda olan igtisadi realligin daha dolgun inikasi Ugun
nezari vasitaler igleyib-hazirlayir. Sonda bu, iqgtisadiyyat
falsafasinin metodoloji funksiyasina praktiki tutum da gatirir.

§ 2.3 iqtisad elminin metodologiyasi

2.3.1 Metodologiya anlayisi

Metodologiya an gqadim felsafi elmlardan biridir.

Tarixen Umumi falsafi elmler sisteminde ontologiya
(mdvcudlug haqqinda telim, gergakliyin mahiyyati haqqinda
elm), gnoseologiya (gergakliyin dark edilmasi haqqinda
tolim) ve aksiologiya (servetlor va ya deyarlor haqgqinda
talim) ile yanasi metodologiya da muhum yer tutmus va indi
da tutmaqdadirr.

Metodologiya 2500 ilden artiq bir middatde falsafi elm
kKimi taninir va bu sahads indi he¢ bir mubahisa yoxdur.
Mubahiss, asasan, metodologiyanin mahiyyati, mazmunu va
vasiteleri atrafinda gedir. Magsadimiz — bu sahade
mubahisa edon taraflore munasibat bildirmak deyil
(hergond, muibahise on ¢ox Umum-elmi metodologiyani
gabul etmakdan deyil, bu sahada metodologiyada mdvcud
olan  fikir  pluralizmindan, “metodologiyalarin  forma
coxlugundan® bsahs etmakdan gedir), metodologiyanin
mahiyyati, mazmunu, strukturu va s. masalelara diqqgati bir
daha calb etmakdir.
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Metodologiya® - elmi idrakin qurulusu, Usul ve metodlari
haqqinda felsefi talimdir. Metodologiya termini gadim yunan
dilinden alinan “metod” va “logos” (talim, anlayis, elm va s.)
sozlerinin birlegsmasinden amala galmisdir ki, harfi menasi
elmi idrak metodlari hagqinda telim demakdir. Umumiyyatlo,
tarixan gararlasmig baxiglara gors, falsafe tarixinde idrak iki
grupa (dialektik ve metafizik) bdlindiylu kimi, metodo-
logiyanin da iki novu geyd olunur: dialektik ve metafizik
metodologiya. Dialektik metodologiya elmi yaradiciliq
prosesinda ele an Umumi elmi-nazari metodoloji prinsiplara
riayat etmayi taleb edir ki, insan elmi yaradiciligda hamin
prinsiplara amal etmakla, haqigatin dark edilmasina nail ola
biler. Demali, elmi yaradicilig metodologiyasinin an baslica
va ilkin talebi dialektik falsafeya ve onun Umum-nazari prin-
siplerine elmi yaradicilig metodologiyasinin obyektiv talabi
ve asas! kimi baxmaqdan ibaratdir. Metodologiyanin bels an
umumi dialektik prinsipleri bunlardir: obyektiviik, sistemlilik,
ardicilliq, tarixilik, mentiqilik, ziddiyyatlilik, inkarliliq, qarsiliqli
olaqe ve qarsiliql tssir, nisbi sabitlik, varislik, zarurstin
qarsisialinmazligi, idrakin micerreddan konkrets, sadaden
mdirakkebs, asandan c¢etine, adiden aliys yuksalmasi ve s.
vo i.a. inkisaf haqqinda bitiin dialektik ganun ve ganunauy-
gunluglar inkisafin ziddiyatli ve inkarli mahiyyati, kemiyyaet
dayismalerinin  keyfiyyat dayismaloerine kegmasi va s.
(dialektik kateqoriyalar) mezmun ve forma, zaman va makan

° Bax: «MeTo10JI0rHuecKre poOIeMbl COBpeMeHHON Hayku», M,1964; «Jloruka u
Meroaosiorus Hayku», M.1967; I1.B.Konaun. ['HOceomornueckne 1 TOTHIECKUe
ocHOBHI Hayku. M. «Haykay, 1974, soh.21-26; «Dunocodust. Meromomorus. Haykay ,
M.1972;1.J1. AnnpeeB.IIpoGiieMbl TOTMKH 1 METOAOJIOTHH TTo3HaHus. M. «Haykay,
1972; H.M.Konpaxos. Jloruueckuii cnoBapb-cripaBounuk. M. «Haykay, 1975,
5oh..347-351; «MeTtoaonornyeckue mpoOIeMbl COBpEeMEHHO Haykny, M.ITonutusaar,
1979; ®unocodckuii SHIMKIONE MYECKHH cioBapb. M. «CoBpeMeHHas
sHnuknoneausn», 1983, soh..365-366; ACE, VI cild, Sah.459; «Marepuanucruyeckas
JIMAJIEKTHKa-METO I0JIOTUSI €CTECTBEHHBIX , OOIECTBEHHBIX U TEXHUYECKHX HayK. M.,
«Hayxkay, 1983; B,B.Muponos.®unocodpus.M.1998 va s.
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muayyenliyi, sabab va netica, determinlik, mahiyyat va
tezahurun qarsiligh slagesi, imkan va gergoklik va i.a. ham
kateqoriya va umumi prinsiplar kimi, hem da idrak prosesinin
pillaleri  kimi igtisadi-elmi yaradicihigin da metodoloji
asaslarini taskil edirler. Elmi yaradiciligda ve iqtisadiyyat
felsefesinde ancaq hamin metod, vasite ve prinsiplara
istinad etmakla haqigatin dark edilmasina, obyektiv bilik alda
edilmasine nail olmaq olar. Bu meanada suni suratde
dialektik kateqoriyalara istinad edarak, muxtalif elm
sahalerinde zerurat ve tasadufin, sabab ve naticenin,
moezmun va formanin, mahiyyat ve taszahurin yeri va
rolunun muayyan edilmasina va s. metodoloji prinsip (ve ya
asas) kimi baxilmasini teqdir etmak suni kateqoriyalara
muxtelif elm sahalerinde gergakliyin dark edilmasinin
marhalaleri  kimi  yanasmaq, xuUsusan, iqtisadi-elmi
tedqigatda zeruri olan, mahiyyati toeskil edan cahatlari, forma
vo tazahir xUsusiyyatlerindan ferglandirmak lazimdir.

igtisadi  elmi  yaradicillq  prosesinde  dialektik
ganunauygunluglarin, prinsip ve kateqoriyalarin har birinin
Ozunamaxsus Yyeri va rolu vardir. Masalon, idrakin
ziddiyyatliliyi prinsipi tsleb edir ki, yaradicilig prosesinds
tedqiqatci Oyrendiyi obyektin konkret veziyystinde onun
daxili tereflerini ve inkisafa sabab olan hamin terafler
arasindaki qarsiligh munasibatlari (vaziyyatini) muayyan
edib, tedqigatda ciddi nazara alsin. Obyektin mahiyysati,
mazmunu va onlarin tazahlr xuUsusiyyastlerini agkar edib,
sebab-natice munasibatlerini ayird etsin. Ancaq bels
oldugda tedgiqat¢i idrakin pillsleri ile irslileyer, takceni
umumidean farglandiran va eynilasdiron cahatlari ayird edar,
tozahur elagealerini muayyan edib daxili mahiyyests
yaxinlasar, nahayst, haqiqsti derk etmis olar: tedgigatda
dolgun takzibolunmaz naticalera galib ¢ixa bilar.

Idrak prosesinde inkisafin inkarll mahiyyati prinsipi ise telab
edir ki, tedqigatgi galdiyi Umumilasdirici naticelare heg vaxt son
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haqigat, obyektiv ve gati haqgigat kimi baxmamalidir. Cunki
basqa sahalarde oldugu kimi, idrak prosesinda de inkisaf 6z
avvalki formalarinin inkari yolu ils bas verir, kdhnalik aradan
galxir, yenilik meydana ¢ixir, 6zina yol agir va kdhnani avaz
edir. Yeni bilik do muayyan saviyyada yenidan inkar olunur,
nisbi bilikler inkarliq esaslarda inkisaf edir. Duzdur, muasir elmi
folsefe son va gati, obyektiv haqgigatin oldugunu ve muayyan
biliklarin tekzibolunmazhgdini da gabul edir. Obyektiv haqigat,
son hagqigeat sayilan biliklar (masalen, Yer kura saklindadir, o,
0z oxu ve Glnas strainda firlanir, 2X2=4, Baki — mustaqil
Azoarbaycan Respublikasinin paytaxtidir ve s.) insan idrakinin
movcud saviyyasinda tekzibolunmazdir. Onlarin  mutlaq
dogrulugu hami terafinden gabul edilir. Elmi tefekkiriin muasir
saviyyesi onlari tekzib etmak igtidarinda deyildir. Onlari inkar
etmaye ¢alismaq, an azi “donkixotlug” olardi. Lakin unutmaq
olmaz ki, elmi yaradiciligin metodologiyasi teleb edir ki, son
haqigat, mutleq haqgigat kimi teqdim olunmus bilik, muayyan
saviyyade inkar olunub, mutlagliyini itire da biler. Masalan,
basariyyat 2500 ilden ¢ox bir muddstde atomun bolinmazliyi
ideyasina son haqiqgat, obyektiv hagigat kimi baxmigdir. Yalniz
XX asrin avvaellerinds tabistsliinasliq bu haqigsti inkar etdi.
Kainat atomun bolinmasi, atom nuUvesi va nuvaatrafi
elementar hissaciklarin moévcudlugu saviyyasinde dyranilmaya
baslandi, buradan bels bir prinsipial metodoloji natica gixir ki,
tadqgiqatci olde etdiyi naticelari he¢ vaxt unutmamali, 6z
naticalarinin tekzibolunmazhgini tesdiq edan faktlara ve dalil-
subutlara asaslanmali, biliyin slde olunmasinin nisbi hagigat-
larden mutlega ve obyektiv haqigate yluksalan zaruri bir proses
oldugunu daim rahbar bir metodoloji prinsip kimi yadda
saxlamalidir.

Elmi yaradici metodologiyanin dialektik prinsiplarinden
birini idrak prosesinin, haqiqi alde edilmasinin dialektik
yoluna duzgun riayst edilmasi taskil edir. Hazirda idrak
prosesinin yolu, bunu bilmak har bir tadqgigatci Ugun
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mustesna metodoloji shamiyyat kasb edir, hamin prosesin,
yani haqiqi biliya yiyalonmayin dialektik yolu beloe ifads
olunur: “Canli misahidedan miicerrad tefokklire ve oradan
da praktikaya”. Bu o demakdir ki , misahids, passiv seyr
idrakin manbayi ve baslangicidir, buradan alda olunan aqli
naticeler ile emali faaliyysta, insan praktikasina tatbiq
olunur, yaradici idrak prosesi tadrican iralilayir, demali, elmi
idrak mucarraddan konkrete yuksalir. Metodoloji telab
beladir:  bilik oldeetma prosesi, yani, insan idraki
bilmazlikdan baglanir, mugsahidalar naticesinds alda olunan
informasiya beyin gabigina ve ya markazi sinir sistemina
verilir: orada miucarred tafekkirde tehlil olunur, alinan aqli
naticeler, yeni bilikler saklinde praktik faaliyyate tatbiq
olunur. Demali, qirig-qiriq, garisiq tesevvurler mucerrad
tofokkurden kegir, safgcurik edilir, aydinlasir, konkretlagir,
haqiqi bilik alde olunur. Bu prosesa biliyin alde edilmasi va
ya biliyin mucarreddan konkrete yuksalmasi deyilir ki, bu da
muasir elmi  yaradicihdin  an  muhim  metodoloji
prinsiplarindan biridir.

Vaxtile K.Hegel ve K.Marksin iglayib asaslandirdiglari
biliyin miicerradden konkreta yliksalmasi prinsipi '° taleb
edir ki, elmi vyaradicilig baglangicda mucarrad saciyye
dasiyir:  tadqigat obyekti tam aydin deyil, Dbilik
asaslandiriilmamisdir, qarigiqg ve neca deyaerlar, dumanldir,
konkret saciyya dasimir. Konkret bilik isa ger¢aklikde tedqiq
olunan obyekt haqqinda aydin, konkret, dolgun, hartersfli,
asaslandiriimig, ¢ox halda tekzibolunmaz, goxcehatli biliys
deyilir. Buna goére de, biliyin mucarreddan konkreto
yuksalmasi prinsipi hazirda da esas nazari-metodoloji
prinsip kimi gabul olunur.

19 Bax: K.Mapkc.Kanurai.1-ci cild, Baki, 1969; 5.B.1nbenkoB. «/Inanektuk
absoh.akTHOTO M KOHKpeTHOTO B Kanurtaie» K.Mapkca», M.1960; JI.I1.T opckuii.
Bormpockr absoh.akum u o6pazoBanue moHATHd. M., 1961 vo S.
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Metafizik metodologiyaya istinad edan tadgigatg! ise
daha cox predmet va hadisenin zahiri teraflerini, gorinus
cohatlorini sarf-nazar edir, daxili mahiyysta zeif nufuz edir,
asason, musahide metodu vasitesile naticaler c¢ixarir. O,
predmet ve hadisslerds tezahlUr alagalerine, ardicilligina,
takrarlanmalara va s. daha ¢ox diggst yetirir, mahiyyati oks et-
diren daxili ziddiyyatlera varmir, inkisaf prosesinds, asasan,
kemiyyat deayigsmalarini, tskamul olagelerini, azalma ve
g¢oxalmani, tekrarlari nazars alir, galdiyi naticalerinda yena da
dagiglasdirmalars, daha yeni dalil, subutlara ehtiyac duyur.

Belaliklo, muasir tedqigat¢i elmi  yaradiciliq
prosesinde haqiqi biliya nail olmaq ucun dialektik
metodologiyanin  geyd etdiyimiz Umumi prinsip va
ganunauygunluglarina yiyalanmali, tadqgigatinda xususile
elmi metodlarla yanasi, umumi elmi idrak metodlarina analiz
va sintez, induksiya ve deduksiya, tarixi ve mantiqi,
mucerrotdan konkrete yuksalma, sistem-struktur tanhlil,
analogiya, modellegsdirma, eksperiment ve i.a. istinadan
elmi-nazari ve ya aqli naticalara galib ¢ixmalidir. Elmi yara-
dicilgda ancaq bu asasda ciddi muveffaqgiyyetlora nail
olmaq, qarsiya qoyulmus maqgsade ¢atmagq olar.

2.3.2 igtisad elmnin metodologiyasi: konseptual
Xxlilasa

XX asrin sonlarina yaxin iqtisadi nazariyyada

bdhran elementlari daha gabariq sakilde musahids edilmaya
bagslamisdir. Bohranin tezahur formalari onun
mahiyyatinden daha kaskin xarakter almigdir. Hemin ddvrda
yaranmis situasiyani bir sira amillarle izah etmak olar.
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1. Sirf praktiki seciyye dasiyan problemlarin hallinda
igtisadgilarin ~ gucsuzliya  (elalxUsus, kegid
igtisadiyyath olkalerda).

2. lqtisadi nazariyyanin real diinyadan tacridi'".

3. Pozitivizmdan gozlanilanlerin alina bilmamasi.

4. Tarixi ve oxlaqgi-etik dayisenlerin  nazears
alinmasina nail ola bilmamak.

5. Ekoloji problemler ve galecak nasillarle bagli
narahatligin kaskinlegsmasi.

Butun bunlar, yekun olaraq, iqtisadi nazariyyanin
metodoloji  prinsiplerine inamsiz  mdudnasibatin  ortaya
¢iIxmasina, umumiyyatle, cixilmazhq sindromunun
yaranmasina sabab olmusdur.

2.3.3 Azarbaycan gercakliyi: kegid iqtisadiyyatinin
metodoloji problemlori

Melumdur ki, sistem dayisikliyi real bazarin 6zunun

formalagsmasindan baglanan va ictimai hayatin butin
spektrini, o cumladen sosial-siyasi, madani, milli ve
umumbaseri dayerlere munasibati de 6zundsa ehtiva edan
murakkab, coxlayll va ¢oxsaxali bir prosesdir. Bu prosesin
batun cehatlerini adekvat suretds ahate eda bilecak vahid
nazariyyanin yoxlugu, tamamila tabii bir hal kimi qgabul
edilmalidir. Bela ki, nazeriyya “fikrin xalis harakstinden”
deyil, ictimai praktikanin Umumilesdiriimis naticalarinden
dogur. Dunya tacrubasinda analoqu olmayan bir prosesin
apriori olarag nazaeri taxayyuls asaslanmagqgla har hansi bir
galibe salinmasi yolverilmazdir. Umumiyyatls, heg kim Gglin

! Ananbun O.U., OmuarioBa M MeToZomorns 5)KOHOMHYECKHIA HayKH:
COBpPEMEHHBIE TeHIeHITNH 1 TTpodiiembl// U.M., 2000.
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sirr deyil ki, kegid dovrinun metodoloji teminati problem
olaraq qgalmaqdadir. Aprior paradigmanin asiri olanlar
metodoloji “nimdasligi” marksizmdan uzaqlagsmagla aradan
galdirmaga calisirlar. Guya neoklassik paradigmanin
toramolari darketma diskomfortunu (kegid iqgtisadiyyatina
munasibatda) legv etmak iqtidarindadir. Gostarilan sapqili
yanasmalarin mahiyyatce yaritmazligi goz qabagindadir.
Belo ki, ovvela, basit, dar ixtisaslasmig yanasmalarin
muayyan aspektlarde “casqinliq” yaratmaqgdan basqga els bir
naticaleri olmur. MUasir dévrin inkisaf spesifikasi agig-aydin
sokilde gosterir ki, igtisad elminin “xalisliyini”, “safhgini”
gorumag geyri-mumkundur. Mahz bu anlamda “xalis igtisadi
nazariyya-metodoloji nonsensdir’ deyan neopozitivlerla
razilasmamaq mumkinsizdar. ikincisi, “neoklassik” para-
digmanin axtardiglari (sabitlik, tarazliq, tamliq, gapaliliq)
¢agdas iqtisadi durum Ugun heg¢ do asas masalaler deyildir.
Uclinciist, sistemli tohlil magsed ve istiqgamatlerinden asili
olmayaraq sinergizm dogurur.

Kecid iqtisadiyyatinin daxili mantigi ve tabiatinin
sistemli tedqiqgindan bela bir ganast hasil olur ki, universal
xarakterli Umuminkisaf ganunauygunluglari va  milli
spesifiklikden dogan xususiyyatlerin mirekkab, haradasa
mucerrad va eyni zamanda, son derace konkret olan
tonasubluylu elmi metodologiyada vahidlik problemini xeyli
darinlagdirir.

Eyni zamanda, sistemlilik mdvgeyindan yanasmaqla,
ager sirf iqtisadi determinizma asaslanmaqgla elmi
metodologiyani “problemli situasiyalardan” xilas etmaya
cohd goOstarsek, onda natice etibari ilo galdiyimiz qganaast
abstrakt calarda tezahur etmakla heg bir praktiki shamiyyet
dasimayacaqdir. Sonra. Kecgid iqtisadiyyati seraitinde
movcud metodoloji prinsiplera (apriorizm, verifikasiya,
falsifikasionalizm) istinad etmakle iqtisadi proseslara sistemli
yanagsmanin adekvat olaraq asaslandiriimis dialektik forma-
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larini tapmaq son darace problematikdir. Diger bir c¢etinlik
“‘geyri-muayyenliyin” davranigi ile baghdir. Bele ki, kegid
dovriunde daha qabariq sokilde tezahur edsn qeyri-
muayyanlik asilinds, 6z mahiyysti etibarile muasir igtisadi
hayatin baslica xarakteristikasidir (F.fon Xayek). Hatta
fundamental paradigmadan istifade etmakle onun rasional
kalkulyasiyasini aparmaq mumkunsuzdur. Bu, o demakdir
Ki:

- ager fenomen qgeyri-musyyandirsa, derkedilan deyilse,
onda prosesa baxis indeterminizma, yani sababiyyat
baglihdinin qirllmasina, garisigliga, xaosa urcah olacaqdir;

- beseriyyatin inkisaf  tarixine  “igtisadi’nin
mutleglasdiriimasi  bazasinda yanasmanin  materialist
monizm keyfiyyatinde gabulu mimkinsizdur va s.

Fikrimizce, metodoloji “casqinligin® meydana ¢ixmasi
(kegid dovrunda) an azi iki amilla gartlanir:

- muasir falsefe ve iqtisadi nazeriyyanin “sistem”
problemlarine birmeanali baxigi hala ki, formalasdirmayib
(gercakliya adekvat formada);

-agar nazara alsaq ki, determinizm fakt deyil, ekstra-
polyasiya usulu ile alinan nazariyyadir, onda sababiyyast
ganununun gerc¢akliyi problemi 6z hallini tapmir.

Belaliklo, avvalki ¢ixis nogtesine qayidaq. Tadgiqatimiz
gosterir ki, “igtisadi” olanin zaruriliyi elmi metodologiyanin
tomal prinsipini  muayyanlesdirmak prosesine genis
aspektde baxmagi taleb edir:

1. Birinci, Umumi saciyyali problem: telabatin hudud-

suzlugu, resurslarin mahdudlugu;

2. ikinci, mumi saciyyali problem: milli misteqillik —

sabit inkisaf — sosial adalat;

3. Milli saciyyali problem: iqgtisadi azadliq — sosial

adalst;
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4. Oteri sociyysli problem: kegid dovri —  lokal
soviyyali sistemli yaranmis — milli sosial-igtisadi
sistem;

5. ©badi saciyyali problem: milli — regional — qglobal
manafelarin daim dinamik tarazhgi.

Malumdur ki, xarici tedqigatgilar yeni paradigmanin, yeni
metodologiyanin hazirlanmasi zeruriliyini dafslerle 6n plana
cixarmiglar.

Movcud metodoloji baxislar (kegid igtisadiyyati mustavi-
sinda), asasen, onda ittiham olunur ki, onlar realligin yalniz
bir aspektini qabardir va onun tam sakilde sarhini, yaxud
tohlilini hayata kegire bilacek talimlerarasi sintezin
formalagsmasi Ucgln vyararsizdir. Statik tarazliq, deter-
minlasmis dinamika, materialist monizm va s. eyni hadiss va
prosesin muxtelif terzli derketmaleri ilo saciyyslanir. Mahz
bu c¢atinliyi gbz onuns gatirerek J.Debre geyd edirdi:
“....BOyuk Vahid Nazsriyya galaecokda da iqtisad elmi tugln
alcatmaz olacaqdir. O, avvaller oldugu kimi, ayri —ayri naze-
riyyalarin hansisa macmulugunu xatirladacaqdir’*.

Fikrimizca, yeni paradigma problemi muasir kegid
dovrinun spesifik xUsusiyyetlorine sdéykanmali va realliga
adekvatligi tam gakilde tamin etmalidir.

Nezera alinmasi zaruri olan cahatlera zannimizce,
asagidakilarin aid edilmasi magsadauygun olardi:

1. Bazar “kortabiiliyi” yoxdur, yaxud gérinmayan alin
arxasinda gorunan va gorunmayan adamlar
dayanir.

2. Mulkiyyst formalari qarisiq iqtisadiyyat yaradir va
bir-birine uygunlagir.

3. Kapitalin “eqoizmi” yoxdur. Mduasir globallasma
prosesinin naticesinde musahida edilean metafora —
kapitalin amakdan ayrilmasi (K.Marksin subut

12 American Economic Review/1991/? volt 81. p.3
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etmak istediyi @sas masalalerden biri) ve onun
“6zUnde seya” gevrilmasi yalniz zahiri goruntudur,
mirajdir. Osilinds, kapital “sosial” libashdir ve
sosial programlarin hayata kegirilmasinda maraqli
toraflerdan biridir.

4. Determinlik  amilleri  arasinda  shamiyyatlilik
(prioritetlik) deracasi asasinda mdvcud olan bdlgu
aradan qalxib, amiller tasir glcuna gore
eyniyukladuar. Yeni, obyektiv = subyektiv, igtisadi =

sosial = madeni = ideoloji ve s. beraberliklori
gercakdir.

5. Determinizmin  yeni tarixi ndévi formalasib:
coxOlcula (poliloqosentrizim) determinizm.

Gorundiaylu  kimi, kegid iqgtisadiyyatinin  elmi
metodologiyasi umumi—abadi xattinin dinamikliyini,
marhala-marhala “qapaliliginl”, marhalali kecidi ve
mahiyyatcoe eyni, formaca muxtslif olanlari nezare
almagqla formalasdirila biler.

2.3.4 Sarq ve Azarbaycan miitofoekKkirlarinin
nazari-metodoloji baxiglari

Bizim fikrimizca, elmi yaradicihgin baslica metodoloji

prinsiplerindan birini ve an muhimunt keg¢mis sosial-
igtisadi, felsafi irsin nailiyyatlarine asaslanmaq, kecmis Sarq
ve Azerbaycanin mutsfekkir filosof va iqtisadgl alimlarinin
indi do metodoloji-nezari shamiyysat kasb edan fikir va
ideyalarindan yerli-yerinds istifade etmeayi bacarmaq teskil
edir. CUnki $erqin, alalxusus, turk dinyasinin maghur
filosof-mutafekkirlerinin, sosioloq ve iqtisadgilarinin sosial-
igtisadi, tebii ve siyasi hadisslerin derk edilmasina va
giymatlandiriimasina dair bir ¢ox fikirleri muasir dovrde de
elmi yaradicilig Ugin muhum nazari-metodoloji shamiyyat
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kasb edir. Bu cehsatden $arqgin dunyada mautefakkir
soxsiyyatlorinden 8l-Farabinin (870-960), ibn Sinanin (980-
1037), Nizami Gancavinin (1141-1209), Nasireddin Tusinin
(1201-1274), Ibn Xeldunun (1334-1406) ve basqalarinin
asarlarinda verilmis elmi yaradiciliga dair metodiki ve meto-
doloji fikirlerinden da eatrafli faydalanmaliyiq.

Heolo X esrde yasamis Ol-Ferabi tabiet ve cemiyyeat
hadisalerinin dark edilmasinda abstrakt tefekkur metodunun,
tedqiqatda analiz ve sintez, tarixi ve mantiqi idrak Usullarinin
muahim shamiyyet kesb etdiyini dafelarlo qeyd etmisdir.
Foerabiya gore, gercaklik, hadisaleri an yaxsi dark etmayin
asas yolu hissa ile tam, tak ile Umumi, xususi ile ean Umumi
arasindaki alage ve nisbati tanimaga c¢alismaq, ayri-ayrini,
hisseni oyrenmakle vahid, butov ve tam haqqinda
Umumilagdirici naticelar ¢ixmaqdir. O yazirdi: “Vahidi daha
aydin anlamaq ve qavramaq ug¢un onu cuzilera (ayri-ayri
hissalere), cuzileri ise daha kigik hissalare bdlerak tehlil
etmak lazimdir. Sonra ise bunlari xayalda birlesdirib
(mucerrad tefekkirdan kegirib) butdv bir halda tesevvir
etmak garakdir (an imumi naticaya galmak lazimdir)."

Azearbaycanin  XII asr mutefakkir sairi Nizami
Goncavinin yaradicilligi madasir ddvrde 06zinlin nazari-
metodoloji ve praktiki shamiyyastini saxlamig nadir incilarla
¢ox zengindir. Nizami yaradiciliginda muasir elmi dile
torcuma etdikde, an muhum metodoloji teleb ondan ibaratdir
ki, tabisti va camiyyati dyrenmaya c¢alisan saxs, onu deark
etmak, haqiqati kesf etmak istayirss, 0, hadisa ve prosesin
daxili mahiyystine varmali, zahiri gérinan cahatlere, toza-
harlera aludacilik gostarmamali, coxsayl tezahurlarin, goru-
nan hadisslerinin arxasinda gizlenan, bazen tapilmasi
mumkun olmayan ve ya ¢ox ¢etin olan “daxili mahiyyati”

13 Ol-Forabi .Ol-Modaniyyatiil Fazilo. Istanbul, soh.5; An-®apabu nayunoe

TBOPYECTBO.
M. «Hayxkay», 1975, soh. 75-83.
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axtarib tapmalidir. Nizamiye gore, tedgiqatgi ¢ox zaman
insani “hetta aldada bilen” ¢oxsayh tszahirlar arxasinda
gizlenan, prosesin darin daxili qatlarinda “maskan salmig”
mahiyyati askar etmays daim cehd etmali, buna 6zunda
irada va guc tapmalidir. Nizami bu munasibatle geyd edirdi
ki, insan elmin qudrati ile har seya nail ola biler, lakin
hadisanin sirri onun daxili mahiyyatinin acilmasinda aydinla-
sir. Heamin sirlari ise ancaq hadisa ve prosesin daxili slage
ve munasibatlerinin abstrakt tahlili, genis Umumilagdiriimasi
yolu ila, yorulmaz say va ciddi-cehd gostarmakle, muayyen
obyektin manimsanilmasina defalerle, takraran, qayitmagqgla
nail olmaq mimkindir. N.Gancevi “Leyli va Macnun”
poemasinda haqigsta yetismayin ¢atinliyini, ciddi — cahd
telob etmasini bele manalandirmisdir:

O sey ki, bizlers lap asikardir,
Orda da gizli bir xezines vardir.

N.Gencavinin elm, elmi idrak haqgqginda “Quvveat
elmdadir”, “Bilikli adamlar uzagi gorar” ve i.a. kimi ideyalarini
bilmak muasir dovrde cemiyyatin sosial-igtisadi inkigafinin,
orada amak va diger ictimai munasibatlorin mahiyysti ve
inkisaf ganunauygunluglarini derk etmaya asasli kdmak
gOsterir.

Elmleri “nazeri” ve “emali” olmagla iki hisseya bodlen
Nesiraddin Tusinin de vyaradiciliginda muasir dovrde da
ahamiyyest kesb edan metodoloji-nazari muddsalar ¢oxdur.
Onun fikrince, “nazari elmlar” hayat hadisalarinin mahiyyatini
dark edib, onun meanasini anlamaga imkan verir. O, falsafeo,
mantiq, metodologiya va iqtisadiyyati da “nazeri elmlars”
daxil edirdi. “©Omali elmler ” ise tatbiqi seciyye dasiyir,
tecrubada “nazeri elmlarin” ganunauygunluglarinin hayata
kecirilmasini tamin edir. N.Tusiya gora idrak (zaka) “coxlu
hadisa ve xususiyyatler i¢garisindan... 6zuna lazim olani se¢a
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bilib asanlgla diizgiin natice ¢ixara bilmakdir’.'* N.Tusinin
metodoloji mdvqgeyina goéra, elmi tefakklr Uglun hadisalari
umumilagdirmak va onun asasinda abstrakt anlayislar
yaratmaq Umumi idrak Usuludur. O yazir ki, elmi tefakkirde
catismayan (azlig eden) cehat “tecribade aldanmagq,
maymagqliq... neazeriyyade isa korafshmlilik, hadisalerin
mahiyyatini bagsa dugsmamak, Umumilasdirma ve mucarrad-
losdirmakda zaiflik kimi islerde tezahiir edir’’®. Bu tehlil
asasinda N.Tusi elmi yaradiciigi bu gun de shamiyyatini
itirmayan bele naticaya galir: “Bu elm (camiyyeatstinasliq )
haminin xeyrine olan birge amayin haqiqi ve umumi inkisaf
ganunlari haqqginda nazsriyyadir. Bu elmin movzusu
(obyekti) ictimai amakle birlagen va belslikls, istehsali an
kamil taskil edan insanlarin munasibati sistemidir. Demali,
hami bu elmi dyreanmeaya say etmalidir ki, fozilat sahibi
olmagi bacarsin: aks halda reftar ve davranigda sahvlars yol
verar, dunyada qanunsuzluglara sabab olar, 6z martabs
deracasine catmaz”."® Buradan Tusinin cixardigi natice
ondan ibaratdir ki, cemiyyatde har kas 0z bacarigina,
hidnarine gdre 6z yerini tutmalidir. Camiyyetda esil glnah
layiq olanin 6z yerini tutmamasindadir. “Osil gunah amayin
zay olmasinda, esil kiufr algaglarin gelaba calmasinda, asil
zulm insanlarin (elece de asyalarin) 6z qabiliyyatine gore
yer tutmamasinda, Raisliya layiglerin-tabe, Sahliga
layiglerin-raiyyat, Allahliga layiglerin ise - bande olmasin-
dadir”."” Tusinin fikrince, her isi gdren, yaradan yalniz
insandir. Buna gore de insana, camiyyate xidmat gostaran,
insanin tarbiyasi ile, bacariq va qabiliyystinin yluksaldilmasi
va onun idaraedilmasi ile maggul olan bilik sahalerini da bu
elmlar sirasina daxil edirdi.

Y N.Tusi. Oxlaqi-Nasiri, Baki, 1980. soh.84.
' N.Tusi. Oxlaqi-Nasiri, Baki, 1980. soh.177.
18 Yeno orada.soh.122.

" Yeno orada.soh.63.
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Dunya sosioloji-igtisadi fikir tarixinde xususi yer tutan
mashur orta asr areb tarixgisi ve sosioloqu Ibn Xaldun (XIV
asr) 6zunun U¢ cildlik “Mugaddima” esarinds, camiyyatin
ictimai-igtisadi hayatinin tedqiq ve izah edilmasinda bu gun
bize malum olan metodlarin aksariyyatinden ¢ox maharatla
istifade etmisdir. O, cemiyyatin tarixi, ictimai ve iqtisadi ha-
disalarini, gorunduyu, kimi tesvir edilmasini, hekayatgilik vo
rovayetlarin sarh edilmasini, taqlidgilik ve ehkamgilig Usulu
ile muhakima yurudulmasini gabul etmir. Onun fikrincas,
ictimai hayat hadisalarinin alagasiz va sistemsiz halda, he¢
bir ganun va gaydalara tabe olmayan hadisaler kimi izah
edilmasi asil elmi idrak metodlarina uygun deyildir. Ssilinds,
elmin vezifesi “hadiselarin i¢inde gizli galanin manasini
incalemak, dusunmak, arasdirmaq, onlarin sabab ve asasini
anlamaq ve hadisalerin yaranmasinin ve cerayan etmasinin
tobii veziyyatini incaleyib bilmakdan ibaratdir.”'® “Tacrid
edilen bu suratlarin har biri duygu ile bilinmayan seylordir.....
tofokklir mucarred anlayiglar vasitasi ile ger¢gak hadisaleri
gavramaq va onlarin mahiyyatini Uze ¢ixarmaq” veazifasini
gorur.

Oz arasdirmalarinda bitiin bu metodlardan ardicil ve
somorali istifade etmakle ibn Xaldun, hale XIV asrde
comiyyatin igtisadi munasibatleri anlayigini, onlarin tabii
inkisaf qanunlarini agmig va asaslandirmisdir. O, azad
bazar munasibatlari sistemini ardicil mudafie etmis ve dov-
latin bu sistema mudaxilesinin forma ve qaydalarini agib
g6stermisdir. Buna gére deo Ibn Xeldun Sergin bdyik
igtisad¢l alimi ve mautefekkir filosofu kimi de taninmada
layigdir.

Sergin he¢ da genis ve herterafli tedqig olunmamis
boylk mutefekkirlarindan bazi nazari-metodoloji muddaalari
gatirmakda magsadimiz muasir sosial-igtisadi problemlardan

18 fbn-Xoaldun.Miigoddima. istanbul, 1980 soh. 5.
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uzaglasmaq deyil, onlarin zangin irsinden c¢agdas
Azarbaycanin sosial-siyasi, foelsefi va igtisad elminin inkisaf
etdirimasinda istifade etmoakdir. Zamanin sinaglarindan
gixan va 0z aktualhgini itirmayan butun bu falsafi-nazeri
fikirlor 6lkamizin, elmimizin zanginlesdiriimasina xidmat eds
biler.

Fikrimizi yekunlasdiraraq mashur ingilis filosofu
F.Bekonun (XVII asr) dediyi bu sozleri yada salmaq istardik.
O, demigdir: “Metod yolgunun yolunu isiglandiran bir
mayakdir. Duzgun metodla silahlanmayan alim, qaranliqda
dolasib fehmla 6zuna yol axtaran yolguya banzar”. Mahz
“fohmle yol axtarmamaq” ve haqigete daha darindan
yiyelonmak uUcun elmi idrak metodlarini manimsamak
muasiri oldugumuz elmi-manavi taraqqinin ¢ox muhum
amilidir; elmi idrakin an zaruri metodoloji talabidir.

2.3.5 Metodoloji konsepsiyalarin tokamiilii
prosesina miasir baxig

MUhUm metodoloji  xidmatleri  olan  taninmig

tadqgigatgilarin yaradicihginin qisa xulasasi bu basdan bir
sira Umumilagdirmalar aparmaga imkan verir (codval 2).

igtisad elminin metodologiyasina miinasibotde elm
felsefasinin tarixi tekamul prosesindan ¢ixig etmakls, bir sira
talablerin movcudlugunu etiraf etmak lazimdir:

1. Metodologiya — fragmental, konseptual mazmunca
zoif, yaxud yeterli olmayan, bir-biri ile qarsiligl
baglihgr ve qarsiligh tasiri diskret xarakter dasiyan
abstrakt macmuluq kimi ¢ixis eds bilmaz.

2. igtisad elminin metodologiyasi hem falsafanin,
ham de iqtisadiyyatin inkisaf prosesindan paralel
“‘gidalanmalidir”.
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3. Igtisad elminin metodologiyasi “yeni ideyalar’ adi
altinda metodoloji konsepsiyani barbad guna
goymagq iqtidarinda olan leviteral yanasmalardan
gorunmagi bacarmalidir.

4. Metodologiya dualizm simptomundan xilas olmali,
konseptual aksiologizm ve pragmatizmi inkigsaf

etdirmalidir.
Qeyd edsak ki, hal-hazirda metodoloji tekamulin
meynstrimini  muayyanlesdirmays cehdlar edilir. Bu
baximdan M.Blauqu, D.Xaysmani va digarlarini misal

gatirmak olar. Umumiyystle iss, metodoloji meynstrimda an
cox tekrarlanan 4 metodoloqun adini daxil edirler.
Mill - Marsall — Fridmen — Blauq.

Bununla slagadar, geyd etmak isterdik ki, yanasmanin
daha c¢ox subyektiv xarakter dasimasi subhasizdir ve bu
yonumda konkret sistemli arasdirmalarin apariimasina
boyuk ehtiyac var.

Cadveldaki ardicilig da gosterir ki, aparici xatt
pozitivizm — neopozitivizm—postpozitivizm xettidir. inkisaf
trayektoriyasi ndqgteyi-nazarinden K.Popperin halledici fiqur
oldugu heg bir sibha dogurmur.

Cadval 2.
iqtisad elminin metodologiyasi tarixi-xronoloji aspektde

Metodol- | Falsafi Metod Xarak Nailiyyatlar | Nogsanlar
oglar konsep- terik
siya coahatlor
1.C.S. Mill | empirik -eksperi- | - -sabab- -dayar
pozitivizm | ment naturalizm | natice konseptinda
-birbasa | -deskrip- alagalerinin | nistifada
deduktiv | tivizm tedqiqi olunmayib
-oks- -psixo- metodikasi | -riyazi tahlil
deduktiv | logizm -liberal- yoxdur
-apriorizm | islahatgl -mantiqi,
-deduk- ideologiya asasen
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tivizm psixologizm
dan
gaynaqlanir
2.K.Marks | dialektik abstraktd
materia- ankonkre | - natura -abstrakt -metod
lizm to lizm amak; materialist
dialektik | - deskrip- | -izafi deyer | ola bilmaz;
ylksslis | tivizm nazariyyasi; | -igtisadi
- materia- | -global hadisadan
lizm evolyusio- tobii
nizm; prosess
kegid;
3.A.Mar- -son essensializ
sall pozitivizm | - gradua- | - desripip- | - empirizm m;
lizm; tivizm; Vo
- induk- - rasionalizmi | - nazariyys
siya; eklektizm; | n sintezi; kifayot
- deduk- | - -igtisadi qader
siya; apriorizm; | hadisanin arqument-
-deduk- spesifikasi- | lagdiriime-
tivizm; pul ifade- yib;
sinde;
-igtisadi
nazariyyo
vo
4. felsafanin
D.M.Keyns | neopoziti- harmoniyasi
vizm
-igtisadi
-empi- -deskripti- | nazariyye
rizm vizm; mantiqin bir | -igtisadi
-deduk- -psixo- budag, hagigete
siya logizm; tefakkdr bigana
formasidir; munasibat;
-nazariyye- | -igtisadi
nin inkigafi nazariyyani
model n felsafi ve
secimi ila nazariyyani
5. M.Frid- | postpoziti baghdir; n 6zu
men -vizm -nazariyye arasinda
etik elmdir; | forqi
-deskrip- -ehtimalli gbrmamisdi
tivizm; mantiq r




IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 117
-empi- -konven- konsepsiya
rizm sionalizm; | si -dualizm;
-indukti- | -abstrak- - falsifi- -normativ
vizm siya kasiyanin aspektin
nazeriyye | igtisadi inkart;
Si interpretasiy | -pozitiv elm
asl; kifayat
gadaer arqu-
mentlasdiril-
6.M.B.Blau | postpoziti mayib;

q -vizm -nazeriyye-
realistik
deyil;

deskripti- | - elmi tehlil -semantika
vizm; — pozitiv

-empi- leviterizm | igtisadi -dualizm;

rizm nazariyyadir | -pozitiv

-indukti- -pozitiv ve elmda

vizm normativ effektivlik
igtisad elmi | kriteriyasi
arasinda asasdir;
forq; -dayar-
-falsifikasiya | konsept
imkanlarinin | hagqginda
daqiqlesdiril | tesavviri
-masi; besitdir;
faktlar ve -
dayerlar konseptua-
(konseptlar) | lizm
arasinda kifayatedici
garsihigh soviyyade
alage deyil;
zoruridir; -
-dayear — falsifikasiya
faktlarla prinsipinin
yoxlaniima- | dizxatli
yan izahi (bazi
tesdiqdir magamlard

a)
K.Popperin  baxiglarina gbra  darvinizmin, Freydin

psixoanalizmin, yaxud K.Marksin tarixi materializminin elma
aidiyyeti yoxdur. Ona gora ki, sadalanan nazariyyalar
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O0zunun mantiqi ve metodoloji xassalsri ile fiziki-riyazi elm
modelinin ¢argivasina sigmirlar. Mahz, bu aspekti gabardan
bir sira tadqigatc¢ilar analoji yanagsmani igtisad elmina ds aid
edarak sorusurlar ki, igtisadi nazariyyeni Popperin elmlik
tesavvlrana sigisdirmaq mumkandirmi? Yaxud, igtisad
elminda falsifikasiya prinsipinden he¢ olmasa mahdud
migyasda yararlanmaq olarmi?

Qoyulan suallara meanfi cavab veranlerin osas
argumentlarini U¢ istigameatda gruplasdirmaq olar:

1.  Falsifikasiya  prinsipinden istifade  daqiq
prognozlarin verilmasini teleb edir. Igtisadi nezeriyyade ise
prognozlar ya texniki xarakter dasiyir, ya da prinsip¢a
mumkun  olmur  (prognozlarin  verilmasi). Bu fikrin
asaslandiriimasinda, ne qader qeribe seslense da,
T.Xatgison esas rol oynamisdir. Oziniin avvalki fikirlarine
zidd gedarak, o geyd edirdi ki, irali surulen takliflor (pers-
pektiv xarakterli) temayullara deyil, ganunlara
asaslanmalidir (postpozitivizmin asas metodoloji
gaydalarindan biri beladir). iqtisadi nezeriyyede ise, asasen,
va baslica olaraq tsmayullerden danigsmaq mumkundur.
Hetta Pareto gqanunu da temayul kimi xarakterize olunur.
Yeni Avstriya maktabi, asasen, F.fon Xayek ve postkeyns-
cilor (P.Devidson) risk va qeyri-muayyanlik amillorinden
cIxig edarak, masaleya munasibati daha da kaskinlesdirirlar.
F.fon Xayekin fikrince, labud xarakter dasiyan qeyri-
muayyanlik igtisadi hayatin fundamental xarakteristikasi kimi
cixis edir vo onun rasional kalkulyasiyasinin apariimasi
mumkunsuzdar.

Buna gore da, istonilan situasiyada, hetta an pegokar
igtisad¢inin alde etdiyi informasiya movcud informasiyadan
ahamiyyaetli deracaeds az olur. Yani, iqtisadi nazariyyanin
komayi ila perspektiv takliflar irali suirmak gelaceyi olmayan,
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yaxud ¢ox az shamiyyat kasb eden masaladir. Yegana ¢ixis
yolu “real bazar reqabastinden”'® yararlanmaqdir.

institusionistlerin deqiq prognozlara minasibstinde de
manfi ¢alarlar mugahida edilmakdadir. Onlarin fikrinca, hatta
informasiyanin  6tirilma  va  paylanma  kamilliyinin
maksimum saviyyesinde bele (esilinda, bu tam irrealdir),
igtisadiyyatda daqiq deyimler problematik xarakter dasiyir,
ona gora ki, fardlerin davranisi irrasionaldir. D.Fasfeld %° elo
beloce de yazir ki, daqiq deyimlar insan davranisinin
rasionalligindan qaynaqglanir. Lakin bageriyyatin inkisaf tarixi
tamamila bunun aksini stibut edir. izah edilmasi mimkiinsiz
olan irrasional davranisin mocudlugu prosesin naticalarini
avvalcaden muayyanlagsdirmayas imkan vermir.

ikincisi, perspektiv deyimlorin (igtisad elminda) talab
olunan saviyyada yoxlaniimasi son darace problematik
masaladir. Bu manada ki, iqtisad elminde empirik yoxlama,
semantik elmlarlo miqayisede (masalen, fizika) daha az
effekt verir. Bu yanagsmanin arqumentlari kimi asagidakilar
gOstarilir:

1. iqtisadgllar, asasaon, statistik testlardan istifade edirler
ki, bu da nazeriyyade anomaliyanin Uza g¢ixariimasi
baximindan ¢ox zaifdir.

2. Toplanan statistik malimatlar nazariyyanin
dayigenlerini tam goekilde shate etmir. Buna gora ds,
manfi natice olde olunanda gunah statistikanin
uzarina qoyulur.

3. Empirik yoxlamanin esas ongsalini iqtisadiyyatda
eksperimentlorin aparilmasinin  mumkunsuzliyu ile
alagealandirirler. Bari bagsdan qeyd edak ki, gostarilan
yanasmanin elmi asasi yoxdur. Bu yonumda coxlu

Y @ Xaitex. KonkypeHnus kak npoueaypa oTKpsITHs.// MupoBass DKOHOMHUKA U
MEXAyHapoaHbie oTHOMIeHus, 1989, No12 sah..6.

% p.Fusfeld. The Conceptual framework of Modern Economics // Journal of
Economic Issues.1980., vol. XIV,N 1.
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sayda misallar getirmaek olar. Maesalan, kecid
dovrunun avvallerinde yeridilan iqtisadi siyasat, bir
cox aspektlerine gora asilinde eksperiment xarakteri
dasiyirdi ve s.

4. igtisadi neazeriyyenin ideoloji xarakter dasimasi
ucbatindan falsifikasionizm prinsipindan istifads ifrat
daracade c¢atinlasir. Yanasmanin tamalinde dayanan
asas masala tedqigatci-igtisadginin manavi prinsiplari,
dini gorusleri ve siyasi baxiglarinin bir sira
magamlarda halledici shamiyyat dasimasindadir.

Bu movge Q.Muller, P.Xeylbroner ve D.Robinson
torafinden desteklenir. Bu baximdan, tsaccubll deyildir ki,
D.Robinson ?' vyazir ki, iqgtisadi nezeriyye daha gox
teologiyaya uygundur, nainki faktoloji elmlera (masalon,
fizika).

Bu qgebilden olan tadqigatcilar sonuc olaraq bela bir
gonasta galirlor ki, Popper doktrinasi kamil deyil,
falsifikasionalizm metodologiyasinin 6zu iqgtisadi fikrin real
inkisaf tarixile falsifikasiya olunur. Bu naticenin birmanal
gabulu mumklnstzdir. Ona gora ki, yanasma terzinin daxili
mantiqi ile herokat etsak, onda bela alinir ki, falsifikasiya
prinsipi islemir, buna goéra da, nazeriyyenin real faktlarla
alagasi yoxdur ve demali, igtisad elmi “6lum” ayagindadir.
Olbatte, geyd edilan tarzli gati gerar ssila gabul edila bilmaz.
Sadace olaraq, sohbat ondan gedir ki, bir sira igtisadi mak-
teblera daxil olan tedqigatcilar Popper doktrinasini universal
ve yegana duzgun metodologiya kimi saciyyslandirmayin
aleyhinadirler. Eyni zamnada, qeyd etmak lazimdir ki, bir
sira iqtisadi cerayanlar, o cumladan, yeni Avstiya maktabi,
postkeynsciler, institusionalistlar, neomarksistler ve s.
falsifikasionalizmin alternativini formalasdirmaq azminde-
dirler.

21 J.Robnson . What are the questions? Armak, N4., 1981, p.2.
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Postpozitivizmin ~ tenqidgilari  sirasinda  iqtisadi
nazariyyaya ritorik yanagsma tarzini gqabardan filosoflar da
yer almaqdadir. Ritorikanin yenidan dirgaldiimasinda D.Mak-
Kloskinin?* “Iqtisadi nazariyyanin ritorikasi” ve A.Klamerin
“Yeni klassik makro-igtisadiyyat: yeni klassiklar va onlarin
opponentlari ile sdhbat” asarleri halledici rol oynamisgdir.

Ritorik yanasma maentiqi pozitivizm metodlarindan
yararlanmagla mentiq ve faktlardan c¢ixis etmayi yanls
hesab edir. D.Makkloski esas vurgunun muxtalif igtisadi
nazariyyalarin  inandiricihginin  praktiki izahi  Uzerina
kecgirmayi taklif edir. Nazariyyayas ritorik baxisin asas temal
yanasmalarini  asagidaki  ardiciligla vermak  olar:
interpretasiyasiz  fakt, musahidasiz realliq, insansiz
igtisadiyyat, ritorikasiz elm yoxdur. D.Makkloski hesab edir
ki, mahz ritorik yanasma iqtisadi nazariyyani yenilagdira, onu
daha genis madani va falsafi kontekstda kecire biler.

Bu konsepsiya postmodernist carayanda yer almaqla,
bela bir genastdadir ki, haqigatin derk edilmasi prinsipca
mumkunsuzdur.

Bazi baxiglara gors, pozitivizm metodologiyasi daxili
inkisafinda ritorizma yaxinlasmaqdadir. Bela ki, M.Fridmenin
simasinda ilkin geriloma - ehtimalin realligi prinsipinden
uzaglasma musahide edilir vo s. Bununla yanasi, geyd
edilmalidir ki, ritorika elm deyil, incasenatdir. Ona birmanali
asaslandirilan metodoloji prinsipler xas deyildir. D.Makklos-
kinin aleyhina olaraq, gostarilmalidir ki, igtisadi hadisalarin
mazmununun onlarin tazahur formasina adekvat olaraq
mahiyyatinin ifadasina ritorika ile deyil, ciddi elmi sarhla nail
olmaq mumkundur. Eyni zamanda, heg¢ bir gsibha yoxdur ki,

2 McCloskey D. The Rhetoric of Economics. madison; University of Wisconsin
Press.1985

2 Klamer A. The new Classical macroeconomics: Conversation with the new classical
Economists and their Opponents. Brighton, 1984.
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ritorik metodoloji pluralizm son naticeds postmodernizma
siginir ki, onun da leviteral virusdan qorunma imkani yoxdur.

Batun deyilanlerin fonunda igtisad elminin
metodologiyasinin  vahidliyi problemi xususile aktual
sosilonir. Heg¢ kima sirr deyil ki, iqtisad elminin
metodologiyasi fragmental ve separatci xaraktera malikdir.
Hal-hazirda hamin naqisliyi aradan qaldira bilacek har hansi
bir inteqral ideyanin mévcudlugundan danismaq manasizdir.
Baxmayaraq ki, aparilan tedqiqatlarin naticaleri de birmanali
sokilda subut edir ki, falsafi pozitivizm va iqtisadi pozitivizmin
toraqqisi paralel olaraq getmoakdadir. Eyni zamanda, son
dovrlerin  tehlilinden gorunduyd kimi, iqtisad elminin
metodologiyasinin  inkigafi tekce pozitivizmle  deyil,
bltdvlikde folsefenin inkisafi ile culgalasir. Iqtisadi
metodologiya, esasan, son dovrler arzinds, hermenevtik,
poststrukturalist va postmodernist ideyalarla zanginlesmaya
baslamisdir.

Artiq elm felsefasinda gararlasmis bels bir yanasmani
tam sokilde dasteklamak mumkundur ki, igtisadi-metodoloji
nazariyyalarin elmi qurulusunu askara ¢ixarmaq qacilmazdir
ve buitovlikde metodologiyanin  perspektiv  inkigafi
baximindan boyuk aktualliq kasb edir.

Mahz bu aspektin vacibliyini nezere almagla, artiq bu
gun formalagsmis yanasmalarin qisa konseptual xulasesini
asagidaki kimi siralamaq olar:

1. igtisad elminin miasir metodologiyasinin  elmi
qurulusu asagidaki ardiciligr 6zunds ehtiva eidr:
Popper-Lakatos postpozitivizmi — neopozitivizm —
pozitivizm.

2. Qeyd edilon qurulugun baslica nogsani, yaxud
catismayan cahati dayer institutu ile slagadar (igtisad
elminin mental saviyyasi) darketma diskomfortunun
movcudlugudur. Yani, iqtisad elmi, har seydan avval,
aksioloji xarakterlidir va geyd edilan qurulusun mahz
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bu movgedan tanqidi hlcumlara maearuz galmasi
lablddur.

3. Metodologiyanin elmi qurulugsunun potensial imkanlari
gOsterilon g¢atismazligin aradan qaldirilmasi Ugun

yetorlidir.
4. Postpozitivizmin liderliyi yalniz o halda dayismaz qala
biler Ki, analitik falsafanin, hermenevtik,

poststrukturalist ve postmodernist konsepsiyalarin

ustlin cahatlarinden tanqidi aspektds yararlansin.

5. Postpozitivizm ve muasir analitik falsafanin konseptual
mazmunu takmillasdirilmalidir.

Belalikle, mahz igtisad elminin  postpozitivist
metodologiyasinin  transformasiyasi  butdviikde  elmi
movgedan tamgqgiymatli metodologiya kimi ¢ixig etmasini
sartlondiran baslica amildir.

Muaasir dovrin taninmig  filosof-metodologlarinin
apardig1 tedqigatlar acig-aydin sakilde gostarir ki, iqtisad
elminin garsisinda son derece murakkab vazifelar durur. Bir
torafden, iqtisad elmi daha genis dairalerde 6zinu tesdiq
edir, perspektiv inkisaf yoluna gadem qoyur, digar terafden
iso, gibtoedilocek geviklikla forma dayigkenliyine ugrayir ki,
bu da, natice etibarile fasilesiz béhranlar merhalasine kegma
riskini artirir.

Hemginin, alde edilon gergek qenastlerden biri do
ondan ibaratdir ki, igtisad elminin falsafesi, onun metodoloji
asaslari  elmin  6zunun inkisafina paralel suratde
getmayaceyi  teqdirds, rangareng  konsepsiya vo
yanasmalarin  hansisa bir magsadyonll istigamatds
umumilagdiriimasine nail olunmasi  probleminin  halli
mumkunsuz olacaqdir. Mahz bu anlamda igtisad elminin
metodo-logiyasinda duzgln oriyentasiya se¢mayin asas
prinsiplerini agsagidaki kimi siralamaq olar:

1. Nazari nisbilik prinsipi; istenilen deyim istisnasiz
olaraq nazaeri yuk dasiyir.
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2. Daha c¢ox inkisaf etmis nazeriyyadon istifada
olunmasi.

3. Pluralizm prinsipi; yalniz bir nazariyyadan istifads,
digar konsepsiyalarin Ustunluklerini arxa plana kegirir.

4. iqtisadiyyatin elmi-nazeri qurulusunun asasl sokilde
darkina nail olma.

5. Pragmatik metoddan istifads; deskriptivizm
“telesinden” qagma.

6. Masuliyyat prinsipi; etik problemlarin elmi interpre-
tasiyasini vermak.

7. Falsafi va iqtisadi baxislarin sintezina nail olmaq va s.

§2.4. iqtisad elminda “hagqiqat”axtarisi

D[’mya igtisadiyyatinda gedan qloballagsma prosesi

igtisadi mahiyyeat dasiyan hadisalarin daxili tabistinde binar
mantiqe sigmayan yeni keyfiyyat calarlari amale geatirmisdir.
igtisadi inkisaf paradigmasinin yeni telaeblare uygun sakilde
formalasdirila bilmamasi iqtisad elminin mévgelarini amalli-
basli sarsitmig, hatta bazi magamlarda onun elmi statusu
belos sibha altina alinmisdir. Qeyd edilon situasiyanin
yaranma sabablari arasinda “haqigat” probleminin alahidds
yeri vardir. Umumiyystls, geyd etmak lazimdir ki, hagigat —
elm falsefasinin markazi problemlarindan biridir. Uzun
muddat arzinds xalis metafizik tesbitlorden qgeyri heg bir
asaslandirma aparilmamig, Umumiyyatls, haqigstin, o
cumladen, iqtisadi haqigatin  aglabatan, gerg¢akliklo
uygunlasan kriteriyalar iglanib hazirlanmamisdir. Polyak
mantiqstnasi A.Tarskinin “2X2=4 baeraberliyi yalniz va
yalniz o halda haqiqidir ki, hagigaten da 2X2=4 olsun”
taftalogiyasini nezere almasaq, problem bugunku gunda ds
6z aktualligini saxlamaqdadir. ilkin olarag, geyd etmayi
zoruri sayiriq ki, elm falsafasinin tarixi-tekamul prosesinda
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aparilan tedgigatlardan alde olunan naticelar bari basdan
nazars alinmahdir:

1. Haqigetin na mitleq, ne da “sada” kriteriyalari
yoxdur.

2. Haqigetin, yaxud haqiqiliyin muayyanlasdiriimasinda
ahamiyyatli rol oynayan measale hansisa deyimlarin
faktlara uygunlugu deyil, istifade edilan asaslandirma
tipidir.

3. Igtisadiyyatda miisahide edilon istonilon fakt “nozeri
yuk” dasiyir (sokil1.)

Elmi idrak prosesi

! ! 1
Fakt — | Musahida — | Tosvir
! ! !

Neazoari yuk

Sokil 1. EImi idrak prosesinin sadalagdirilmis
moantiqi tasviri

Belslikla, ke¢ak asas matlaba!

igtisad elmi haqigatin muayyanlagdiriimasi,
umumiyyetle, igtisadi nazariyyanin haqiqiliyinin  tesbiti
zoruriliyini uzun muaddat ikinci, Uglncli ve n-ci daracali
masale hesab edirdi. Qeyd edilan tarixi dovr arzinds
apriorizmin geriksiz hokmranhgr musahida edilmakds idi.
Sintaksis ve semantik elmlerden ferqli olaraq, pragmatik
elmlarda, eolalxUsus, iqtisadiyyatda apriorizmdan, yani,
mohdud sayli fundamental muddealara sdykenmakla
deduksiya vyolu ile nazeriyyaden muayyan naticaler
cixarmaq daha asan, daha az smaktutumlu proses kimi
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saciyyslana bilar. Yanasma tarzinin muxtslif anlayislarla
(“psixoloji metod,” “daxili musahida”, yaxud introspeksiya,
saglam dusunceye osaslanan gergaklk ve s.) ifade
olunmasina baxmayaraq, mahiyyat ve mazmun eyniyyatina
ele  bir xalal galmir. Avstriya maktabinin mashur
numayandaleri apriorizmi har clr tengiddenkanar yanasma
hesab edirdilor. Masalan, F.fon Xayek® yazirdi ki, psixoloji
metodun Ustlnlayu tekce onun az smektutumlu olmasinda
deyil, daha gox derketma gucundadir. Malumdur ki, mahz
psixoloji metodun tetbigi ile  marjinalistlerin  esas
ganunlarindan biri — azalan marjinal faydaliig qganunu
(Qossenin birinci ganunu) askarlanmisdir. Bununla alaqgadar
olaraq L.fon Mises® yazirdi: “Her hansi bir induksiyasiz,
daxili tacrubamize esaslanmaqgla ganun alde etdik ve bu
ganunun butun situasiyalarda real mazmun dasiyacagina
inaning”.

Apriorizm prinsipinin baglica mahiyyati ondan ibarat idi
ki, empirik yoxlamanin istenilon formasi manasizdir va
nazariyyoni inkar etmoek, yaxud yeni modifikasiyasini
yaratmagq mumkinstzdidr (eger mentigi yanlisliq askar
olunmayibsa). Apriorizm — na qadar qaribe sasilonsa da,
pragmatik elmlar qrupuna daxil olan igtisad elminin mahz
pragmatizmini inkar edir.

Qeyd etmok lazimdir ki, empirik pozitivizm
movqgeyinda dayanan C.Mill apriorizmi gisman dastaklamis,
lakin bununla bela, nazari metod va prinsiplerin apriori
gaydada muayyanlagdirilmasinin mumkunsuzltyunu
asaslandirmigdir.  “Elmi  gerhin  mahiyyati  naticanin

sebabiyyatle bagli izahindadir’®.

# Hutchison T. The Significance and basic Postulates of Economic Theory.
N.Y.1960, p155

% | .Mises Epistemological Problems of Economics. N.Y.- L.,1981, p 30.

% Jox.C.Musub. CucteMa JIOTMKH CHJIOTUCTUYECKON M MHAYKTUBHOU. M.1899.,
soh.733.
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A.Marsallin?” elm falsafesinde de apriorizm xarakterik
cohoatlorden biri olsa da, igtisad elminin hagigat
kriteriyasindan istifade etmasinda eloe bir shamiyyatli ¢atinlik
gormamisgdir. Bela ki, onun fikrince, avvala, muayyan faktlari
musgahide etmak mumkundur; ikincisi, istenilan kemiyyatin
geyda alinmasi ve Olcllmasi problem deyil va Uguncusdu,
statistik malumatlar bazasi movcuddur.

Mantiqi pozitivizmin (neopozitivizm) meydana gixmasi
ilo aprior metodologiyanin yararsizhg: ekseriyyat taroefindan
gabul edilir.

Apriorizmin sistemli tenqidi ilk dafe T.Xatgison
torofinden hayata kecirilib. Onun esas ittiham hadafi
ondan ibaret idi ki, apriorizm iqtisadi nazariyyanin
tamqgiymatli elma ¢evrilmasina imkan vermir ve onu heg bir
elmi shamiyyati olmayan ehkamg¢i yanagsmalarla yuklayir.
T.Xatgison iqtisadi muddaalari iki yere bdlur: 1) tavtoloji
(analitik); 2) empirik. Bu zaman asas vurgu birincinin tzarina
goyulurdu. Bels ki, T.Xatgison empirik yolla igtisadi haqiqgati
muayyanlagsdirmaya son daraca skeptik yanasirdi.

Ehtimalli mantiqg konsepsiyasinin maallifi D.M.Keynsin
yaradiciliginda iqtisadi haqigat problemi ilgim xarakteri
dasimis ve o yalniz bu prosesda statistik malumatlarin
xtisusi rolunu qeyd etmisdir. iqtisadi elm folsafesinin
neopozitivizm layihasinin muveffaqgiyyatsizliya ugramasina
baxmayaraqg, hamin felsafi konsepsiya gargivasinda iqtisadi
hagigatin muiayyanlagdiriimasini asagidaki ssenari
formasinda serh etmak mumkundur: iqtisadi prognozlar
insanlarin deyar verdiyi seyleri nazars alir.

Prognozlarin tasdiqi alda edilon iqgtisadi naticalerla
Olgulur va statistika terafinden novbaeti defe Oyranilir. Yerina
yetiriimayanlardan forqli olaraq, reallasmis dayarlorin faktlar
mustavisinde proyeksiyasi bas verir va burdan bela bir

z A Mapmam. IIpunimms! nonmurndyeckoi skonomun. T-1. M. 1983-84; soh.83.
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ganaat hasil olur ki, faktlar ve deyaerlar bir-birine eks movge
tutmur, aksina, eyniyyatin formalari kimi ¢ixis edir. Basqa
sozle, faktlar — potensial durumdan gergakliys transfer etmig
dayerlardir. Bununla da, neopozitivizma yonaslik naturalizm
va dayarlarin statusunun gabuledilmazliyi aspektinda tanqidi
yanasmalarin asas arqumentlari slindan alinir.

Postpozitivist M.Fridmen K.Popperin falsifikasionizm
prinsipine asaslanmaqgla birmanali sokilde geyd edir ki,
igtisadi nazeriyyanin oksar meazmunlu naticaleri faktlarla
tosdiq olunmalidir (falsifikasiya).

Bununla bels, M.Fridmenin dualizmi iqtisadi
nazariyyanin haqiqiliyinin tesbiti prosesini tam darkedilan
formada hayata kegmasina imkan vermir. Bels ki, yanasma
torzinin interpretasiyasi paradoksal xarakter dasiyir. Buna
cox vaxt M.Fridmenin 2-ci paradoksu da deyilir: ilkin sartlor
ziddiyyastlidir, nazeariyya ve izahetma isa ziddiyyastli deyil.
Gergokliyin ideallasdiriimasi real mezmun dasimir, lakin
onun asasinda irali sirtlen muddsaalar realdir. Yanasmanin
strukturundan gorunduyu kimi, bagsa dusmak mumkuan olmur
ki, neca, hansi yolla qeyri-real ideallagmaya asaslanan
deyimlar real mazmun dasiyir. Batun bunlarla yanasi, qeyd
edilmalidir ki, M.Fridmen?® mahz K.Popperin yanasmasini
asas goturarak, “....faktlari nezariyyasiz qebul eda bilmaerik”
tipli gati garar verir. Eyni zamanda, xususile vurgulayir ki,
“....faktlar nazeriyyeni tasdiq” edsa bilmazlar. Onlar yalniz
onun sahv oldugunu askara gixara bilarler.

Ele buradaca hasiyays cixaraq geyd edak ki, K.Popper
1934-cl ilde nagr etdirdiyi “Elmi kesfin mentigi” esarinds
empirizm prinsipinin metodologiyada reallasmasi
mexanizminin adekvat mantigi vasitalerinin olmadigini,
verifikasiyanin hagqigat probleminin 6hdesinden galmakds

% M.®puamen. Metononorus MO3UTUBHOM SKOHOMUYECKOi Hayku // Teopust n
UCTOPHS IKOHOMHYCCKHX M COMABHBIX CUCTEM U HHCTUTYTOB. M.1994, Brimn.5
soh.44.
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aciz oldugunu inandirici sakilde slibut etmisdir. ilkin olaraq
empirizmin mantigi asasi kimi induksiya ¢ixis edirdi. Hesab
edilirdi ki, induktiv mantiq takcadan Umumilasdirmaya, yani
elmin ganunlarini ortaya ¢ixarmaga imkan verir.

D.Yumun tenqidi - induktiv muhakima Usulunun rasional
asasl yoxdur - neopozitivistlerin (P.Karnap, Q.Reyxenbax)
hipotetik-deduktiv modelinin yaranmasina raevac verdi. Lakin
K.Popper D.Yumla razilasaraq her iki yanagsmanin yanlis
oldugunu ortaliga qoydu. Mahz s6zugedan tenqidi prosesin
yekunlarina sdykanmakla K.Popper muhum shamiyyat kasb
edan iki naticays galir:

1) elmi olanin subutedilan biliklerla eynilesdiriimasi
duzgun deyil;

2) prinsipial va qagilmaz xatalar (Fallibizm) elmi biliyin
spesifik cohatidir.

Eyni zamanda, K.Popperin fikrinca, elm nayi ise son
instansiyada slbuta yetirmak iqtidarinda deyil. O, yalniz
yalangi nazariyyalari daima inkar eds (falsifikionalizm) bilar.

K.Popper yanasmasini oldugu kimi qgabul edan
T.Xatgison nazariyyanin haqiqiliyinin subutu prosesini an
kicik detallara qedar apariimasini teleb edirdi. Bele ki, o,
nazariyyenin fundamental muddaalarindan tutmus son
naticelera qader, butun punktlarin empirik yoxlaniimasini
zoruri sayirdi. Mahz bu movgeyine gore T.Xatgisonu
“ultraempirist” adlandirirdilar (F.Maxlup).

ovvalki ¢ixis noqgtesine qayidaraq, geyd edsak Ki,
M.Fridmen gostarilon yanasmani fundamental yanhglq
hesab edirdi. Onun arqumentlarini kifaystedici saviyyada
asaslandirma kimi gabul etmak olar:
1. llkin sertlerin birbasa yoxlanilmasi he¢ de hamise
mudmkan olmur.
2. Nazeriyyani primitiv tasvirden farglondiran asas
cohat ele ondan ibaratdir ki, nezeriyye “cox seyi az
informasiya il8” izah eda bilir.
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3. T.Xatgisondan ferqgli olaraq, mahz M.Fridmenin

falsifikasionizm  versiyasi elmi  ictimaiyyat
torafinden “metoda standart baxis”®® kimi gabul
edilmisdir.

1970-ci illerin avvelinde baslanmis iqtisadi bohran
nazariyyenin ger¢akliyi problemini xususile qabartmaqla,
butovlukdas igtisad elmina ¢ox guclu zerba vurdu.

K.Popperin idrak neazariyyasine yonalmis tangqidi
hidcumlar artmaga basladi. Falsifikasionizm doktrinasina
yonalmis tengidler, asasen, asagidaki istigamatloerda irali
surdlarda:

1. Empirizmin mutleglegdiriimasi.

2. Nozariyyanin tecrubaden yalniz neqativ asililigi.

3. Elm Vo geyri-elm (metafizika) arasinda
demarkasiyanin hallinin genaatedici olmamasi.

4. Falsikasionizmin nainki nazariyyanin gerg¢akliyini, heg
yanlighgini da subuta yetire bilmamasi.

Osas tonqgidgi mévge I.Lakatosa ve amerikan analitik
filosofu U.Kuayna mexsus idi. Masalon, Dyugem-Kuayin
tezisine gora, elmi biliyin sistemli xarakter dasimasi
ucbatindan nazeriyyanin ayrica goéturulmus hansisa bir
muddaasinin empirik yoxlanilmasi mumkunsuzdur. Va buna
gore da, kigicik modifikasiya etmakla isteniloan nazariyyani
inkardan xilas etmek mumkundur. Batun bunlarla yanasi,
gati postpozitivist movgeds dayanan M.Blaug, 6zunun
mahsur “igtisad elminin metodologiyas!” kitabinda yazir ki,
har bir tadqgigat programinin asas suall — Popperin qoydugu
sualdir: - hansi hadisalerin olmasi kifayatdir ki, biz bu
programdan al ¢akak? Bu suala cavab vermayan program
elmi biliyin yuksak standartlarina uygun deyildir. Buradaca
geyd olunmalidir ki, mahz I.Lakatos radikal falsifikasionizmla
liberal konvensionalizm arasinda orta movge tapmaga cahd

# Lipsey R. An introduction to Positive economics 1971., p 96
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gOstermigdir. Onun fikrinca, har bir nazeriyya “mohkam
ndvaden ” va “muhafize dairasinden” ibaratdir.

“Miihafizo dairosi’’

. . 29
“Mohkom niiva

Masalan, neoklassik nazeriyyenin “mohkem nuvasina”
daxildir: 1. Bazarda tarazliq hemise mdvcuddur, o yeganadir
vo Pareto optimumuna uydundur (Valras —Erroy- Debre
modeli); 2. Rasional secim modeli; 3.individumlarin istokleri
stabildir ve ekzogen xarakter dasiyir. “Mihafize dairasina” ise
asagidakilar aid edilir: 1.Resurslar Uzarinde xususi mulkiyyat
bazarda mubadilanin hayata kegiriimasinin mutleq sertdir;
2.Informasiya xercleri yoxdur, individium fealiyyst haqqinda
tam informasiyaya malikdir; 3.igtisadi miibadilenin serhadleri
azalan faydaliliq prinsipi asasinda muayyanlasir (qarsihqli
alaga igtirakgilar arasinda resurslarin ilkin bolglusu nazere
alinmagla); 4. Mdubadils prosesinin xarctutumu yoxdur,
yegana xarc novu — istehsal xarcloridir. Vo nazeriyyanin
gergokliyinin tesbiti, yaxud inkari yalniz o halda mumkuandar
ki, ham “nuva”, ham da “muhafize dairesi” ya tasdiq olunsun,
ya da dagilsin. Mahz bu noqteda iki metodoloji ifrat kenar
movge ortaliga qoyulur: konvensionistler qibteedilocek
inadkarligla nazariyyanin ‘muhafize dairesinin”
transformasiya imkanlarindan istifadeni masilehat gorarlar:
‘nave’den  imtinanin  hale vaxti ¢atmayib. Radikal
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falsifikasionizm ise neazariyyanin “mohkem nuva’sinden
imtinaya ¢agirir. Maraghdir ki, I.Lakatosun 6zl g6sterilon
nisbatliliyin 6hdasindan gsale bilmamigdir. M.Blauq qati
falsifikasionist movgeda galmagla nazariyyanin haqiqiliyinin
yoxlanilmasi prosesinin real mazmunlu olmasi Ug¢un alave
metodoloji gaydalardan istifade olunmasini tsaleb edir:
intersubyektiv yoxlama; nazariyyanin yoxlanilma daracasinin
artirnlmasi; yeni nazeriyyslarin yaradilmasi ve s.

Umumiyyetle, nazeriyya ve faktlarin qarsi-qarsiya
goyulmasi problemini aktuallagdiran asas massale ondan
ibaratdir ki, igtisadi realliq deyar xarakterli U¢ saviyyoni 6zinda
ehtiva edir: 1) deyimler; 2) mental yaranis (eydoslar, fikir ve
hisslar); 3) xidmatler va amtaalar; hagigsat — igtisadi hadisanin
har Ug¢ saviyyasinin “razilagsmasindan” qaynaglanir. Belslikls,
igtisadi haqigat, avvala, deyim va eydoslarin, ikincisi, deyim
ve faktlarin, Gglncusu, eydos va faktlarin uygunlugundan
cixig edir. Basqga soOzle, iqtisadi haqigatin 3 tipi ortaliga ¢ixir.
Eyni zamanda basa dusmeak lazimdir ki, iqtisadi hagiqat
masalesinin  iqtisadi  sistemin  saviyyaloeri arasindaki
minasibets birbasa aidiyysti vardir. igtisadi haqigastin her li¢
soaviyyasi eyni tebiste - dayer tabistine malikdir. Mahz bu
aspekt iqtisadi haqigeatin U¢ saviyyasini muqgayise etmayos
imkan verir. Yani bu halda esas metodoloji teleb —
muqgayise olunan realligin eyni keyfiyyatliliyi gorti 6danilir.
Hamginin, geyd olunmalidir ki, nazeriyye — fakt qarsilasdir-
masina Yyanasmada konseptualizm, essensializm va
leviterizm arasinda esasli ferq movcuddur. Bela ki,
konseptualizm — anlayislarla birbasa bagli olan elmin maz-
mununun adekvat interpretasiyasini verir. Essensializm —
konseptualizmin tsahrifi olmaqgla, anlayiglar macmusunu
vahid mahiyystle avezleyir. Masalan, K.Marksin abstrakt
amak konsepti kimi, leviterizm — anlayislarsiz keginma
cohdidir. Mahz M.Blauga munasibatde gostarmak olar ki,
onun falsifikasionizmi leviteral xarakter dasiyir.
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Cedval 3
“Haqiqatin” haqiqiliyi kriteriyalari

Sintaksis yanagma Semantik yanagma Pragmatik yanagsma
(mentiq, riyaziyyat va| (kimya, fizika, geologiya (igtisadiyyat vo s.)
s.) Vo s.)

-asaslandirma; -deskriptivizm; -davranisin magsadli
-aksiomatika; -ke¢gmis—indi—galacak dayer motivasiyasi;
-sababiyyat baglihdi; | zaman axininda -nazari
-determinasiya hadisalerin tasviri; interpretasiyanin
-asaslandirma; mUamkunlGyu;
-Musgahida va -gercak varlig;
eksperimentlar vasitssilo -effektiv magsad
tesdigetms; uygunlugu

-determinasiya;
-faktoloji tasdiq

Foargli baxislarin moévcudluguna va M.Blauqun leviteral
xarakter dagsiyan falsifikasionizminin bazi zsif, ndgsanli
cohatlarine baxmayaraq, biz gati olaraq aminik ki, igtisadi
haqigatin muayyanlagdiriimasinda istifade olunan baza
konsepsiyalari igerisinde Popper-Lakatos falsifikionizmi
daha Ustin movqgedadir. Eyni zamanda, iqtisad elminin
pragmatik elmlar qrupuna aidliyi ve pragmatik haqigatin
spesifikasini nazars almagla igtisadi hagigatin
muayyenlagdiriimasinin 3 sayli cedvalde verilmis osas
kriteriyalarini muayyan ehtimalla ger¢cak hesab etmak olar.

Il F&SIiL

IQTISADIYYAT FOLSOFSSININ STRUKTURU
§3.1 iqtisadi tofokkiir

Problemin qoyulusu
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istehsal edan psixi-manavi va yaradijl idraki

foaliyyetinin  an  ylUksek formasidir. Gergakliyi
anlayiglar, muhakimaler ve aqli natijeler vasitasile oks
etdiran nazaeriyys, forziyyaler va hipotezler formasinda ifade
edan tefokklr prosesi insanin yaradiji-idraki faaliyyatinin
an yuksak merhalasidir. Tafekklr faaliyysti insanin sosial-
igtisadi ve tarixi tsjrubasinin Umumilesmis yekunu, haqige-
tin derk edilmasi prosesidir.

Muasir elmi tefekklr tabii va sosial varligin, onlarin
inkisaf qanunauygunluglarinin elmi-nazari inikasindan iba-
rotdir.

ljtimai idrak ijtimai varligin inikasi oldugu Ugun, sosial
gergakliyin coxaspektliliyine, sosial-siyasi foaliyyatin
coxnovllliydna uygun olaraq sosial tefekkirds de
muxtelif formalar ve istiqamatler meydana cixir, inkisaf
edir. Bela ki, jemiyyetin siyasi miinasibatler sistemindan,
doévlet qurujulugu, idaragilik ve ganunverijilik faaliyyatinin
inikasi miasir insanda siyasi slUur ve ya siyasi toefekklr
formasi dogurur va inkisaf etdirir. Maasir tefekkur forma-
larindan biri olan va jemiyyetdaki iqtisadi mdiinasibatleri,
xususile insanlar arasindaki mulkiyyst, emak, istehsal,
bdlgli ve mulbadile minasibatleri sahasindaki faaliyyatin
nazari inikasi kimi yaranan iqtisadi tefekkiir da jemiyyatin
moenavi hayatinin  muhum ve zaruri komponentlarindan
biridir. Hazirda jemiyyat hayatinin muxtelif aspektlorini
aks etdiron manavi-dini, badii, ekoloci, hiquqi, mifoloci ve
s. kimi tafekkur formalari da vardir. Onlarin  jemiyyat, tebist
ve insanin derk edilmasinde hamin sahalarin inkisaf ve
dayisma ganunauygunluglarinin anlagiimasi va istifada olun-
masinda Oziinemexsus rolu ve fealiyyat tesiri vardir.

Mustaqil Azarbayjanin indiki kegid ijtimai munasi-
betleri seraitinde ve bazar iqgtisadiyyatinin gararlasmasi

T afakkiir- insanin nazeri ideyalar ve baxiglar
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prosesinde sadalanan tefekkur formalarinin igerisinds,
igtisadi ve siyasi tafekklr jamiyyat migyasinda daha
aparij mévgeya kegir. Bu bir sira sabablerle baglidir:

a) her seydan avval, siyasi ve iqtisadi suur formalari,
yaxud siyasi vo iqtisadi tefekklr real bazise daha yaxin
oldugundan, onu bilavasite eks etdirdiyindan onlar jemiyya-
tin maddi asaslarini, iqtisadi munasibatleri ve siyasi dovlet
qurujulugu vazifslerinin tskmillegsmasi, heyata kecirilmasi
ve inkisaf etdiriimasine basga tefekklur formalarina ve
jomiyyeatin iqtisadi-siyasi idareedilmasinds bilavasits tesir
gOsterir, onlar arasinda saferbarediji rol oynayir;

b) iqtisadi ve siyasi tefekkir jemiyyatde apariji yer
tutan iqgtisadi ve siyasi menafeleri daha adekvat ve
dolgun aks etdirdiklerinden, onlar siyasi ve sosial-igtisadi
foaliyyetde doe daha apariji rol oynayirlar;

j) basqa tafekkur formalarinin (xUsusile, dini, badii,
estetik, manavi, mifoloci ve s.) ise jamiyyetle onun real
bazisi ila: jemiyyatin igtisadi ve siyasi qurujulug vazifsleri
ilo olagasi bilavasite deyildir, bu alagsler dolayidir,
«daha uzaq ufuglerde» durur ve jemiyyatin hayatl ile
muayyan vasitalerls, dolay yollarla alagslenir.

igtisadi  ve siyasi tefokkiire nisbatan jemiyyatin
sosial-igtisadi ve manavi-madani inkisafina, bu sahsalerdoki
insan fealiyystine, butovllkda sosial teraqqgiya bu
tofokkur formalarinin tesiri tadriji xarakter dasiyir ve zahiren
hiss olunmazdir. igtisadi ve siyasi tefokkirin faaliyyst
sahalarine tesiri ise ani, feal ve tukenmazdir, daha tesirli
foaliyyete  malikdir. Odur ki, hazirda iqtisadi strategiya
vazifelorini da temerklUzlagdirareak oks  etdiran siyasi
tefekkurin formalasdiriimasi, siyasi-ideoloci, nazari-igtisadi
tofokklr konsepsiyasinin islenib hazirlanmasi daha apariji
konseptual vazifays gevrilir, jomiyyst Uzvlarinds iqtisadi ve
siyasi tofekklrin formalasdirimasi sosial-tarixi zerurate
gevrilir. Anjaq bu yolla kegid dovrini yasayan mustaqil
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Olkemizda qarsida duran muxtelif vea murekkab igtisadi,
siyasi va strateci maqsadleri derinden dark edib hayata
kegirmak, fealiyyati maqsadyonlu istigameatlendirmak, dov-
latimizin erazi butdvliyund qoruyub saxlamaq mumkdn
olardi. Belalikle, jomiyyatde sosial-iqtisadi tefekkir yetkin-
liyine nail olmadigja, insanlarin muasir iqtisadi ve siyasi-
nazari suur saviyyasine yuksalmasini tamin etmadikjs,
jomiyyatde na sosial-siyasi, ne de iqgtisadi, madani va
monavi fealiyyati duzgln istigametlandirmak, kecid muna-
sibatleri geraitinde sosial-siyasi ve iqtisadi-madani strateci
voazifsleri, bu  sahelardaki islahatlan muvaffeqiyyastle
hayata kegirmak mumkun olmazdi.

3.1.3 iqtisadi tefskkiiriin formalagsmasi prosesi

I qtisadi tofokkiiriin formalagsmasi prosesi

miirakkab, uzunmiiddoatli ve ziddiyyatli bir yol kegir. Bu
0z-0zUna, birdan-bire gerarlagsan proses deyil. Bu,
aslinda, idrak prosesinin spesifik inkisaf xUsusiyyatloerine
uygun olaraq, hagqigete  c¢atanadek, haqigstin askar
edilmasinadek uzunmuddaetli ve ziddiyyatli, gerilomalar va
inkarlarla dolu olan, bazan hatta ilkin ana qayidan,
yaniimalardan kecgerak daqiglesen bir prosesdir. insan
idrakinin  dialektik yolu haqigate yetisanadak asagidan
yuxariya, mujerradden  konkreta, adiden aliya  dogru
obyektiv, inkarli bir yol kegir. Burada varislik (ke¢mis na-
sillarin igtisadi-tejribi biliklerinin nasildan-nasla verilmasi,
nisbi mastaqillik, igtisadi ideyalarnn ijtimai varligi gabag-
lamasi ve ya ondan geri galmasi (inkarlq), kbhna ideya va
vardislerdan yaxa qurtarmagq, yeniliyin garsisialinmazligi ve
s. (manavi dayerlere yiyalonmak, tekrarlanmaq, yaniima-
lardan xilas olmaq ve s.) munasibatler kompleksi hallediji
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tosiro malikdir. igtisadi tefekkiir prosesi maddi alemin,
varligin goérinen  taroflerinin  seyr edilmesi ve ya
musahida olunmasindan baslayir, mijerred tafekklradek
iralilayir.

Orada informasiyalar saf¢lrik olunur, sonra aqli
natijeler (ferziyye va nazeriyya soklinda) alde olunaraq
praktikaya meaqsadyonli ve yaradiji insan faaliyyatine
totbig olunur. Bu meyardan ke¢makle musahide faktlari,
informasiyalar haqigate ¢evrilir, tebii ve sosial-igtisadi
hoayat dark olunur, fealiyyot maqsadli istigamat alir.
Demali, iqtisadi tefekklrun da dialektik yolu bels gedir:
janli mugahidedan  mdujerrad tofekklra, oradan da
praktikaya-obyektiv haqigati dark etmayin dialektik
metodoloci  yolu  beladir. Lakin  bu yolun baslangij
musahidadirsa, son maqgsadi haqigetin dark olunmasidir.
Bu spiralabanzar tefekkur yolu iki @sas marhaledan ke-
cir: a) hissi-emosional ve ya nezari-mantiqi idrak merhale-
leri._Birinji, baslangij ve ya sade idrak marhalasinde insan
predmet ve hadisalarin anjaq zahiri, gorunan jshatlarini,
tezahur xususiyystlerini dark edir, duygu, qavrayis ve te-
sovvurler vasitesile onun zahiri tak-tak xususiyyatlarini
manimsayir, gavrayir. Bu mearhale ile kifayatlondikda
tofokkur zahiri jehetlera daha ¢ox uyur, daxili mahiyyats,
ganunauygunluglara vara bilmir. idrakin anjaq yiiksek,
son marhelasinds (aqli ve ya mentiqi idrak merhalesinds)
anlayiglar, miihakimelar ve aqli netijeloer yaratmaq yolu ile
tofekklir gergokliyin foealiyyat ve inkisaf qanunlarinin dark
edilmasi ile netijalenir. Bu seviyyada insan, masalan, iqtisadi
munasibatlarin: istehsalin tagkili va idare olunmasinin daxili
mahiyyatini derk etmaya yuksalir, igtisadi hayatin
tofekkurdaki adekvat inikasi meydana c¢ixir. Yalniz belo
igtisadi ve siyasi tefskklr saviyyasina yuksaloen insanin
intellektual faaliyyati, jomyyatin iqtisadi inkisaf ganunlarinin
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derk edilmasine ve onlardan maqgsadauygun istifade
olunmasina sarait yarada bilir.

Sosial-iqtisadi inkisafa tesiretma imkanlarina, gergokliyi
adekvat aks etdirmak ve feal dayisdiriji, sosial-iqtisadi yara-
diji tesir gostermak gujuna gore, muasir seraitde iqtisadi
tafekkurun iki seviyyasini fargloendirmak lazimdir: empirik ve
ya adi glndelik seviyye vo elmi-nezari veo ya ali, yliksak
soviyya: Dbirinji marhaleys iqgtisadi tefekkurun adi, ananavi,
tojriibi, empirik ve ya asagi saviyyasi do demak olar: burada
bilik az esaslandirimig olur, tsjribi vardislera ve «saglam
dusunjaye» istinad edir. Masalon, uzun asrlardan beari
tojribi yolla fealiyyet prosesinden insanlar yaqin etmiglor
ki, onlar yemasalor, yasayis vasitelari, maddi nematlor
istehsall ile masgul olmasalar jemiyyat yasayib inkisaf eda
bilmaz: hava, glinaes isigi ve ritubat olmadan heg bir bitki
inkisaf eda bilmaz; heyvanlar vo basqa organizmlar munbit
tobii serait olmadan yasaya bilmezlar ve s. Bunlar,
asasan, dogru olan, daha jiddi elmi asaslandirma taleb
etmayoan, saglam dislinjeys istinad eden, adi-glindalik
«sadadil igtisadi tefekklr» nimunalaridir. Qadim dovr-
lardan indiyadak tajribi yolla istehsal, akingilik, heyvandar-
lig, senatkarliq sahasinde amtes, mulkiyyat, bolgu, mu-
badile, dayar, bazar ve s. haqqinda insanlarin alde etdik-
lari, @sasan, duzgun olan bilikler da iqgtisadi tefekkurin
empirik saviyyasina uygundur.

Lakin hazirda iqgtisadi sahada ¢ox murakkab
islahatlarin heyata kegirilmasi zearurati, torpaq islahatlari
vo mulkiyyat pluralizmine asaslanan mulkiyyat formalarinin
gararlasdirimasi, «asrin kontrakti» adlandirlan neft
mugqavilalerinin  baglanmasi, 6lke iqtisadiyyatina c¢oxlu
investisiyalar qoyulugu ve s. iqtisadi tefekkurun daha
yuksak saviyyasini, vetandaslarin daha derin igtisadi suur
vo tofokkiire yiyelonmasini teleb edir. iqtisadi tefekkir
soviyyesi yuksak olmayan vatandaglarin iqtisadi ve siyasi
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qurujulug vazifelerini, bu sahadeki islahatlari hayata
kecirmasi da c¢aetinlesir, va daha da murakkablasir, igtisadi
foaliyyoetde harjmarijlik ve kortabiilik bas alib gedir. igtisadi
tofekkUrin esaslandinimis  elmi-nazeri  yuksek saviyyasi
insanlarin  igtisadi munasibatlerin inkisaf ve  faaliyyat
ganunauygunluglarina daha derinden yiyalenmasini, xariji
alemin maddi-igtisadi ve sosial-siyasi inkisaf xtsusiyyatlarina
balad olmasini, jpmiyyat qgarsisinda duran muasir iqtisadi,
elmi-texniki ve tasarrufatciliqg vazifelerini daha darinden derk
etmasini ve onlar hayata kecirmak (c¢ln daha faal miba-
rizeya qgosulmasini, bu sahads feal hayati movge tutmasini
toalob edir ve foealiyyeti maqgsadli istigamatlondirir. Elmi-
nazari ve ya ali saviyye igtisadi tefekkurin yetkin, asaslan-
dinimig  saviyyasidir. Burada insan haqigati derk edir.
Demali, muasir insanlar elmi-nazeri iqtisadi tefakkira
yiyalanmasaler, jamiyyat miqyasinda insanin intellektual
foaliyyeti elmi prognozlara asaslanan elmi natijelara galib
gixa bilmaz. Muasir nazari-iqtisadi tefokkur
formalasmadan konkret iqtisadi fealiyyetde no islahatlan,
na elma asaslanan maliyye-kredit siyasotini, na
tenzimlanan bazar iqgitsadiyyatini, na da investisiya va pul
siyaseatini hayata kecirmak mumkun olmaz ve Olkads
maddi-igtisadi nihilizm (badbinlik) shvali-ruhiyyesi bas alib
gedardi. Demsali, ham agilli audit neazareti, ham pul-
maliyya siyasati, heam da vergi ve gomruk siyaseti va s.
muasir saviyyede hayata Kkegcirilmasi zarureti, hazirda
musteqil Azarbayjan vetendaslarindan doévlet qurujulugu
foaliyyeti ile yanasgl, obyektiv suretde muasir elmi-nazari
sosial-igtisadi tafekklura asaslanan sosial-igtisadi insan fea-
liyyotine yiyalonmayi tsleb edir. Bunsuz na perspektiv
strateci maqsadlari, ne de jari praktik vezifelari hayata
kecirmak mumkun olmazdi.
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Muasir jemiyyatda elmi-nazari iqtisadi tefekklr seviy-
yosinin formalagsmasi bir sira obyektiv ve subyektiv amil-
larin faaliyyeat tasirindan asilidir.

Yuksak elmi-nazari iqtisadi tefekklr seviyyasinin forma-
lasmasinin obyektiv tesiretma amillari bunlardir:

- jemiyyat hayatinda kegid dovru ijtimai-igtisadi munasi-
batlerinin  formalasmasina obyektiv zaruri  telebatin
meydana ¢ixmasi, bela obyektiv igtisadi talebat ve ya
zomin meydana c¢ixdigda iss zeruri olaraq iqtisadi
tofokkirin inkisaf etmesi, yaxud ylksak seviyyaya
galxmasi da obyektiv zarurat olur;

- jemiyyst miqgyasinda iqtisadi inkisaf ganunlarinin derk
edilmasi ve onlann teleblarinin hayata keciriimasina
tam ijtimai ve dovlst nazarstinin formalagsmasi.

Yalniz bu ssasda igtisadi ganunlarin dark edilmasi va
onlardan istifade olunmasi adamlarda nazeri igtisadi tofok-
kiriin formalagsmasina sabab olur: veatandas jemiyyatda
insan faaliyyatinin onlarnn maddi telebatlarinin 6danilmasina
istigamatlondiriimasi. Yalniz bele sosial- igtisadi fealiyyet
muhiti  insanlarnn igtisadi  tafakkdlr saviyyasinin
yuksaldilmasine obyektiv real zamin  hazirlayir. Maddi
foaliyyet telabati ile sertlonmayen iqtisadi tefokkur foaliyyati
da mumkun deyildir. Demali, insanlarin yuksek iqtisadi
tofokklra yiyelonmasi de jemiyyetin insan qarsisinda
goydugu zeruri obyektiv igtisadi telebatla sertlonir. Heg
tesadufi deyildir ki, F.Engels istehsalin jemiyyat qarsisinda
goydugu maddi zeruri telebati iqtisadi  tefekklrin
formalagmasinin esas amili hesab ederak iddia etmisdir ki,
«ehtiyaj ijadin anasidir». Istehsalin tslebati elmi tefokkir(i
onlarla universitetlorin irslilemasinden daha suratle irali
apara biler.

Maddi telebat elmi-texniki tefakkuru iraliladir, bu ise
yeni-yeni axtarnslar ve kasflarla natijslonir.

Jomiyyetda iqgtisadi tefekkurin formalagsmasi ve inkiga-
finin bir sira subyektiv tesiretmo amilloeri ds vardir. Onlar ige-



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 141

risinds iqtisadi fealiyyetin  dovlst tenzimlenmasi, iqgtisadi
ganun yaradijiigi ve onlarin manimsanilmasi, igtisadi slurun
maqsadli istigamatlandirilmasi, iqtisadi tehsil sisteminin
toagkil edilmasi, ahali arasinda iqtisadi biliklerin  genis
yayllmasi ve onlarin igtisadi proseslorin idara olunmasina
vo bazar iqgtisadiyyatt munasibatlerine daha genis tetbiq
edilmasi va s. kimi amilleri xususile gqeyd etmak olar.

Moahz bele obyektiv ve subyektiv amillerin qarsihgl
foaliyyeti va maqsadli slagalandiriimasi seraitinde igtisadi
tafokkirin empirik ve ya adi saviyyadan elmi-nazari, yaxud
ali saviyyaye yuksalmesi tam mumkundur. Bu seraitds iqti-
sadi mlnasibatler sisteminde fealiyyat godsteran insanin iqti-
sadi tefekklrtinln elmi-nazeri saviyyaya ylksalmasi obyektiv
zoruratdir va qarsisialinmazdir. Anjag bels  sosial-igtisadi
muhit geraitinds nazeri-igtisadi tefekkur jemiyyst qarsisinda
0z funksiyalarini yerina yetire biler: hamin sosial-igtisadi
idrak funksiyalan ise bunlardan ibaratdir: mistaqil Azarbay-
jan Respublikasinda garsida duran iqtisadi vazifelarin derk
olunmasli va onlarin hayata kegiriimasinde insanlarin yaradiji
vo feal istirakinin temin edilmasi, iqtisadi islahatlar va mdl-
kiyyat plluralizminin temin olunmasinda insanlarin faaliyyet
dairesinin geniglandiriimasi va igtisadi suurluluq saviyyasinin
yukseldilmasi; jemiyyat qarsisinda duran zeruri iqtisadi
vozifalerin, torpaq ve diger islahatlarin hayata kegirilmasinin
tomin edilmasi; muasir seraitde xalq teserrtfatinin butin
sahalerinda iqtisadi siyasetin maliyya, pul, kredit siyasatinin
bazar iqgtisadiyyatt konsepsiyasinin iglenib hazirlanmasi;
igtisadiyyatin kand tssarrufati, senaye, maliyyae, tikinti, tehsil,
madeni qurujuluq ve s. kimi muxtalif sahalarinin inkisaf
ahangdarligi ve vehdatinin alde edilmesi ve s. ve i. a. Igti-
sadi tefekkur yetkinliyi olmadan nainki mauvaffaqgiyyatli
Olkedaxili igtisadi  siyasati, hatta dovletlorarasi iqtisadi
munasibatlarden ireli galen iqtisadi strateci vazifelari bela
hayata kecirmak mumkin olmazdi.
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Batdn bunlara esasen muasir senaye, kand tesarrufati,
tikinti, maliyya va s. sahalerda galisan amakdaglarn igtisadi
tofekkUrinin formalasdirimasi ve inkisaf etdirilmasi mustaqil
Olkemizin igtisadi strategiyasi sisteminda va sosial iqtisadi
inkisaf konsepsiyasinin hazirlanmasinda hamiga diqgst mar-
kazinde olmall, ona daim diqget telab edan taxiresalinmaz
vo zeruri bir vezifs kimi baxiimaldir.

igtisadi  tefekkiiriin formalagmasinin - mihim amillerin-
dan biri da igtisadi munasibatler sisteminda caligan butln
amakgilards iqtisadi davranis madeniyyatinin formalagmasin-
dan, insanlarda iqtisadi-ijtimai gsUurun formalasib inkisaf
etmasindan ibaratdir. Mahz iqtisadi-ijtimai stur iqtisadi tafek-
karan ilkin esasl, iqgtisadi madaniyyat ve madani davranig
ise igtisadi tefekkurin tezahurl xususiyyasti, ayani ifadesi va
inikasi formasidir. Igtisadi madaniyyst ve onun asasinda
duran iqgtisadi bilik ve vardigler gadim dovrdaen bugunadak
baseriyystin olda etdiyi iqgtisadi ideya ve tasavvurlera
asaslanmisdir. Mahz belo ideya ve tasavvlrler asasinda ise
igtisadi madaniyyat davranisi normalan formalagmisdir.

Bageriyyat yaranandan bugunadek insanlar maddi
istehsal, tesarrufat foaliyyeti, emek prosesi, mulkiyyst, emtos,
mubadils, maddi nematlarin bolgusu, istehsalin idars olun-
masl va s. Haqqinda muayyen bilikler alds etmis, onlar tok-
millesdirmis va inkisaf etdirmisdir. Qeyd etdiyimiz igtisadi
faaliyyet sahalarinin inikasi olaraq insanda gox muxtalif bilik,
ideya, tesavvdr, hiss ve s. emale galir ki, onlarin da msj-
musu iqtisadi sUuru tagkil edir.

Owvlsler de iqtisadi stur, onun mahiyyati haqqinda
ideyalar, baxiglar olmus, hatta bu sahada nazeriyysler do
meydana c¢ixmisdir. Hala Aristotel emayin, maddi nematlarin
istehsalinin jemiyyeatin hayatindaki  roluna xususi qiymat
vermis, bu sahads muhum ideyalar ireli surmusdur. Aristo-
telin «qullar-danigan alstlerdiry fikri iqtisadi ideyalarin sinfi
mazmununu oks etdirir. Orta asrin  gorkemli alimi ibn-
Xaldun jemiyyat hayatinda iqtisadi munasibatlerinin apariji rol
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oynamasl haqqinda ideya irali slUrmusdlr. Siyasi igtisad
elminin banileri A.Smit, L. Rikardo teserriufat fealiyyati, isteh-
sal ve onun idare olunmasi haqginda mukemmal talim-
dayarin amak nazariyasini yaratmiglar. K.Marksin kagf etdiyi
izafi deyer ganunu ve diger boyuk igtisadi nezariyyelar asa-
sinda jemiyyatda istehsal munasibatlerinin inkisaf ganuna-
uygunluglarini 6yrenan xususi elm sahasi siyasi-igtisad elmi
formalasmisdir. Butév bu igtisadi-elmi muddeaalar, baxislar
igtisadi suurun elmi-nazari saviyyasini tasgkil edir. Lakin bir
da insanlarin gundslik istehsal, mubadils, teserrufat ve s.
foaliyyetinden olde etdiyi adi-kutlovi iqtisadi ideya, baxis,
vardisler vardir ki, onlar da iqtisadi suurun asagi-adi seviy-
yasini teskil edir.

3.1.4 Milli iqtisadi tofekkiir

Kegid dovrunun xarakteri va baslica xususiyyatlori

baximindan okser postsosialist Olkalari Ugun saciyyavi olan
aktual problemlarden biri do, milli iqtisadi tefekklrin
formalagmasi va inkisafi ile baghdir. Bu, ele bir problemdir ki,
bilmek saviyyasinds gabul edilmalidir. Subuta ehtiyaci
olmayan bela bir hagiget movcuddur ki, har cur igtisadi fikir ne
gadar Umumbasari saciyya daslyirsa, bir o gadar da milli
mansubiyyatlidir, milli mangalidir. Butoviukds dunya o6lkalerinin
an iri gruplari Uzre milli igtisadi tefekklrin baza prinsiplerini
arasdirmagla yuxarida qeyd edilan tezisin haqiqiliyine
inanmag mumkandur (sek. 2). Sekilden gorunduyd kimi,
igtisadi  tafekkur inkisaf ganunauygunluglari  noqgteyi-
nazarinden akser dlkaler Ugun an Umumi saciyyali eyniyyet
taskil etsa de, onun tamal prinsipleri ve formalagdirdigi sosial-
igtisadi sistem mahiyyat va mazmunca ayri-ayri 6lkalards forgli
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xarakter daslyir. Buna goére de, milli bazarin formalagmasi
prosesina forglilik gatiron asas baza amillerindan biri kimi milli
igtisadi tefekklrtn intisar1 ve inkisafinin spesifikliyi géturilmali-
dir. Eyni zamanda, qgeyd etmak lazimdir ki, $Sarqi Avropanin
postsosialist dlkeleri kecmis SSRI  respublikalari ile
muqgayisaede daha eolverigli movgeye ve daha yaxsi start
vaziyyatine malik olmusdur. Bu, asasen, onunla izah olunur ki,
sOzugedan olkalar sovet imperiyasinin tarkibina daxil deyildiler
ve onlarin mahz Avropaya maxsuslugu xarici yardimin daha
boyuk hacmda gosteriimasina sabab olmusdur.

inkisaf etmis 6lkslorin bazar modelini totbiq etmaye
galisanlar, o cumladan, bu mdvgeni birmanali gekilde mudafis
edan akademik dairsler yanasmanin yanhs oldugunu,
umumilikle yanagi milli spesifikliyin movcudlugunu va onun
obyektiv xarakter dasidigini gabul etmak zorunda qalmiglar.

Milli igtisadi tofokkiir

v v v v
Individua- Institusio- Umummilli Miistaqil Miistaqil milli
lizm nalizm manafe milli igtisadi igtisadi
-iqtisadi -igtisadi -iqtisadi tofokkiir yox tofakkiir
-sosial -sosial -sosial doracasinds- formalagsma
-modoni -modoni -madani dir marholasinda

-etnik -etnik -etnik -grup
-dini -dini -dini monafelori -geyri-
-sair -sair -sair strateji miiayyanlik
statusda
v v v v v
Sonayeca Sonayecs Iqtisadi On kasib Kegid
giiclii giiclii cahatdon Slkalor iqtisadiyyatli
inkisaf inkigaf zoif inkisaf Slkalor
etmis etmis etmis
Olkalor olkalor olkalor
' 7 7 ! v
Baziar . QarlSlq QarlSlq enénQVi ) Ke(}ld
g‘:é?g;g‘: iqtisadiyyat iqtisadiyyat tosarriifat sistemsiz-
Bazar mexa- Dévlatin tipi liyi
nizminin qis- istiin rolu
moan iistiinliivii
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Sokil. 2. Milli iqtisadi tafakkliriin iqtisadiyyata
tasirinin
blok sxemi

Millatin canl sosial organizm oldugu dil, madaniyyat,
ananaler ve s. noqteyi-nazerinden sosiopsixoloji vahidlik,
butovluk yaratdigi halda, onun igtisadi tefskkur terzinde forqli
nuanslarin varhgr real gergaklik kimi qabul edilmalidir.
Problemin mahz yuxarida geyd etdiyimiz terzds qoyulusu
milli ideologiyanin formalagdiriimasi zsruriliyinin  mantiqi
asaslarini 6zinda oks etdirir. Milli igtisadi tafekkir mahz
ideoloji  postulatlarin - macmusundan dogan yaranigdir.
Fikrimizca, milli ideologiyanin formalasdiriimasi prosesinda
onamli rol oynayan amillar kompleksinin serti olaraq iki
grupa va bir altgrupa bolinmasi daha maqgsadamuvafiqdir:
igtisadi ve qeyri-igtisadi amillar qrupu ve sirf milli 6zine-
maxsuslugla bagl olan cahatlor!

Umumiyyaetls, milli ideologiyanin deyisanleri arasinda
igtisadi aspekt 6z movcudlugunu ve halledici xarakter
dasidigini daha gabariq sakilda buruzs verir. Bu da, asasan,
onunla izah oluna biler ki, igtisadi, yaxud maddi asilihgin
anatomiyasi «go6zle goérinan» ve kamiyyetce ifade edile
bilondir. Gosterilanler hem fardi, ham de Umummilli
soviyyada 0zUnU dogruldur. Masalenin mantiqi asaslari
butdviukds telsbatin hansi hissasinin (maddi ya qeyri-
maddi) muhumlulik derecesinden dogdugu ucgun, iqgtisadi
aspektin prioritetliyini istar-istamaz gabul etmak lazim galir.
Lakin milli ideologiyanin formalasdiriimasi prosesinda
sozugedan ceahatin mitlaq asas kimi goturulmasi yanlighq
olardi. Iqgtisadi ve menavinin dizgin mitenasibliyi
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ifratgiligdan yaxa qurtarmagin yegana yoludur. Mahz, bu
baximdan da hal-hazirda gabul edilen iqtisadi ganunlarin
tobisti, onlarin hansi deyarlere esaslanmasi ideoloji
batovlilysa tesir gosteron baslica cehatlerden biri  Kimi
arasdiriimali ve milli saviyyade «umumi» olanin layigli yer
tutmasina galisiimalidir. Slbalts, bela bir sual meydana ¢ixa
biler ki, agar biz bazar iqtisadiyyatina kegirikse va iqtisadi
foaliyyetin ardicil liberallagdiriimasina gedirikse, onda
igtisadi ganunlarin Umumbaseri xarakterini inkar edsa va
hatta onu gisman da olsa, mahdudlasdira bilmarik. Ona goéra
ki, bazar ham kecid, ham da inkisaf prizmasindan baxdiqda
«millilikden» uzaqdir ve bir qayda olaraq, global saciyya
dasiyir. Diger teraefden, sodzugedan problemin tamamile
basqa yonumda qoyulusuna da rast galinir: «milli» olan har
sey, «Umumbasari» olan he¢ nadir! Basga sozle, problem
batin saciyyavi xususiyystleri ilo birlikde «qizil ortaligin»
muayyanlasdiriimasinae Urcah edilmalidir. ©sas metodoloji
cotinlik ise bundan ibarstdir ki, bazar igtisadiyyatina kegid
dovru basa catmamis hadisalerin ideoloji mazmunca hansi
mahiyyat  dasiyacagini  avvelcedan demak  qeyri-
mumkundur. Haqgigatan da, ideologiyanin «millilik» xarakteri
modvcud realligla baghdir, yaxud bagli olmaldir. Oks
teqdirde kosmopolit saciyyali abstrakt bir yanagsma meydana
¢ixacaqdir.

Milli ideologiyanin iqtisadi teminatina Umumnazari
yanasma bels bir tezisle ifade oluna bilar: iqtisadi fealiyyatin
liberallagsmasi va butovlikde bazar iqtisadiyyatina kecid
program maqsadli xarakter dasimali, milli
O0zunamaxsuslugun butun aspektlarini ehtiva etmalidir. ©ks
mazmunlu yanasma avvaller geyd etdiyimiz mutanasibliyin
pozulmasi ile sonuclana bilar. Yeni, iqtisadi ve qeyri-
igtisadinin ideoloji mustavide duzgun proporsiyasi obyektiv
xarakterlidir ve onun «millilik» mazmununun, yaxud
tebiatinin muhafizesinde halledici shamiyyat dasiyir. Bele-
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likle, milli ideologiyanin formalasdiriimasi prosesinin igtisadi
aspektinin mantiqi xUsusiyystleri kegid dovrunin yaratdigi
realliglari nezere almagi va har cur «modelgilik»
yonumundan yaxa qurtarmagi telab edir vo s.

Apardigimiz aragdirmalardan bela bir natica hasil olur
ki, millatin «canli orqanizmy» kimi yasarlihgi ve inkisafi ford-
ford munasibetlerinde ele bir mexanizmin formalasmasini
telab edir ki, ham saxsi, individual inkisafa har clur kenar
basqini lagv etsin, ham da qarsiligh munasibatlori
maksimum feal, serbast ve birbasa qarsiigh tesira
istigamatlandirsin.

§ 3.2 igtisadiyyat ve manaviyyat

igtisadiyyatin menavi baximdan dayarlandirilmesi

Iqtisadiyyata murajiat etmakle biz azad va dusunjali

soxsiyyatlorin yasayls makani olan sosial movjudlug
sahasine murajiet edirik. Tabii sababiyystin hokm surduyu
tobiatdon fargli olaraq, jemiyyet daxilinde azad sebabiyyeat
movjuddur. insanin  ise manavi ssjiyye dasiyan ijtimai
dayarlere munasibati ziddiyyatli ssjiyye dasimaqda davam
edir. Hesab edirik ki, xeyirxahligin obyektiv sajiyya daglyan
asasli ijtimai dayarlari mahz hayat, sexsiyyat ve umumilikdir
(birlik manasinda). Hamin dayarlar yeni inkisaf seviyyasinda
tezahur eden fundamental deyarlar, yoni varliq, yeganalik vo
birlik dayarlari kimi qgebul edilir. Seri bildiran asasl ve
sistemli dayerlar ise 6lum, totalitarizm ve eqoizmdir.

igtisadi sahade jemiyyst Uglin sajiyyevi olan osas
manavi dayerler sistem xarakterli xeyir, taserrufatgiliq ve
adalat kimi miUayyen edilmis ijtimai dayerler soeklinda ¢ixig
edir. igtisadiyyatin xUsusiyystleri sirasinda farglendirilen
xeyir, tesearrifatgilg ve edalst onun movjudlugunu
gercgoklosdirir. Sistemli sajiyya dasiyan iqtisadi dayarlarin
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konkret tezahuru, 6z ndvbasinds, iqtisadi strukturlarin 6zun-
don asilidir. Lakin istehsal vasiteleri, tasarrufatgiliq formalari
va iqtisadi munasibatlerle birlegsmis iqgtisadiyyatin struktur -
manavi aspektindan basqa onun daxilinds soxsi-etik aspekti
de fergloendirmek lazimdir. igtisadiyyatin sexsi-etik aspekii
istehsal, biznes ve menejmentle masgul olan insanlarin etik
keyfiyyatlari ile misyyen olunur. igtisadiyyatin hemin manavi
aspekti burada tahlil edilmaysjakdir.

Oger xeyir, tesarrufatgilq ve oadalat kimi manavi
dayarler ve onlarn konkretloesdiren daha c¢ox xuUsusi ve
predmetli sajiyya daslyan dayarler transendent xarakters
malikdirse, bu halda hamin dayerloarin izah edilmasi
igtisadiyyatla bilavasite olagalendirile bilmaz. Mdustaqil
sokilda iqtisadi fenomentlor na xeyir, na da sardir, halbuki
istigamatleanmaleri baximindan istar xeyir, istersa do sorlo
baglidir ve heg bir zaman meanavi jehatden neytral mezmuna
malik deyil. Gostarilanlerle alagadar bels vajib natijo hasil
olunur ki, igtisadi baximdan faydali ve iqgtisadiyyatda
ugurun alda edilmasina sabab olan har sey xeyirin tezahlri
kimi yozula bilmaz. «Qanastlidir - demali axlaghdir» prinsipi
manavi-aksioloci noqteyi-nazerden duz deyil. Bu -
igtisadiyyat ve manaviyyat arasindaki munasibatlarin daha
murakkab mazmun kasb etmasinden irali galir.

igtisadiyyat ister ijtimai exlaqa, isterse de sexsin axlaq
soviyyasine tesir edir. Igtisadiyyat sexsin menaviyyatina
bilavasite va dolayisi yolla tasir gosterir. Birinji hal jamiyyat va
insanlarin  kasiblagsmasi, sosial baximdan tebagalesmanin
derinlagmasi va issizliyin artmasi saraitinds jinayatkarligin yik-
sok soviyyoye qalxmasinda tezahir edir. Igtisadiyyatin
dolayisi yolla insana tesir etmasi ise dayaerlarin ve xususila,
rifah, adalat ve duzliylin saxsiyyet terefinden yenidan qiy-
matlendirilmasinda 6z aksini tapir.

Igtisadiyyatda vaijib, qarsisialinmaz, manavi dayeri meh-
dud olan tebiat amilinin moévjudlugu ve sosial - obyektiv
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amilin tesir gostarmasina gora, o mahdud manaviyyata
malik olan sfera kimi gebul edilir. Menavi ahamiyyat kasb
etmoasi baximindan sosial - obyektiv amil c¢argivesindes
obyektiv igtisadi qanunlari ve iqtisadi geraiti farglandirmak
lazimdir. insanin obyektiv igtisadi ganunlara tesir géstermasi
anjaq dolay yolla bas vera bilar, yani, bu - hamin ganunlarin
tezahuretma seraitinin deyismasi ile, yaxud bu seraitde
movjud olan subyektin igtisadi fealiyyatden imtina etmasi
vasitasile mumkuandur. Obyektiv ssjiyya dasiyan qanunlar
iso qanunlarin tabistine gbére insan tarafinden dayisdirila
bilmaz. Igtisadi serait ise (yaxud, «majburiyyat saraiti») in-
sanlarin  6zleri terafinden yaradilir ve onlar bu geraits tesir
etmaya borjludur ve bunu da edirler. Bu sebab Uzindan
daha da boyuk azadliq veran iqtisadi seraite gore insanlar
boyuk masuliyyat dasiyir.

igtisadiyyatin manavi jshatden mahdudlugu faalliq sub-
yektlorina xas olan etik xususiyyatli ustunluklarin bilavasite
tasorrufat faaliyystine, hemin faaliyyatin natijelarine ve
mahsullarina aid edilmamasinde de 06zUnu gOsterir.
igtisadiyyat sosiumum diger sahasleri kimi muayyan
muxtariyyete malikdir ve burada yuksak manavi
keyfiyyatlore malik olmayan, lakin yuksek darogjali
pesoakarliq, «igsguzarlig» qabiliyyati ilo segilmis insanlar da
ugur qazanib, firavan yasaya biler. Bitlin sosial sferalar
sirasinda iqtisadiyyat daha ¢ox mahdud manavi imkanlara
malik olan sahadir ve manavi yetginlik onun Gg¢lun daha az
derejode sejiyyevidir. igtisadiyyata perestis etmok diizglin
olmadigi kimi, xeyirxah, adalstli ve vijdanl teserrufatgilardan
igtisadi mojuza yaratmalarini gozlemays deymaz.

Umumbaseri menavi deyerler ve prinsipler iqgtisadi
sahada do movjuddur. «Biznes etikasi», «tasarrufat etikasi»,
«igtisadiyyat etikasi», «muveffaqgiyyst etikasi» umumbasari
manaviyyatla mugayisade ela bir xtUsusi manaviyyat kimi
ciIxis etmir ve mahz tesarrufatgiliq faaliyysti sahasinda vahid
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olan fundamental ve sosial-bazis xarakterli manavi
dayerlarin spesifik ifadasidir. Bu, masalen, o demakdir ki,
subyektlorin sturunda bir tarafden Umumbasari manaviyyat
normalari, digar tarefdan isa «iqtisadiyyat etikasi» normalari
arasinda konflikt bas verdikde Ustlinlik Umumbaseri
normalara verilmalidir.

Butin bunlar iqgtisadiyyat ve manaviyyatin nisbati
probleminin dizgun sakilde anlasiimasini telab edir. Biznes-
men ve menejer uglun etika ve manaviyyat teserrifatgiliq
etikasinin  funksiyalarindan biri olan tekje iqtisadi ugur
gazanmaq ugun deyil, hamginin, sosial johatdan masuliyyatli
tosarrifat  faaliyystinin  tagkili G¢ln da  lazimdrr.
«Taserrlfatcilq etikasi» nainki  sexsiyyete, hamginin,
jomiyyata da xidmat etmalidir. Buna gbéra da, «taserrifatgiliq
etikasi» nainki muayyan  taserrifatciiq  faalligini
stimullasdirir, hamginin onu mahdudlasdiran normalar taklif
edir.

Tasorrufatgiliq etikasinin névbati funksiyasi bir tarafdan
igtisadiyyat subyektinin, bu ve ya diger faaliyyatine
legitimliyin verilmasindan, digar terefdan ise — subyekta xas
olan manavi masuliyyatin formalasdirimasindan ibaratdir.

3.2.2 igtisadiyyatda menavi amil problemi: tarix ve
miiasirlik

Qeyd etmak lazimdir ki, qarsiya qoyulmus suallarla

alagedar etikada digaer noqteyi-nazerlor mdvjuddur.
Manaviyyat ve igtisadiyyatin  nisbati problemina dair
alternativ olan iki ve onlarin muxtalif kombinasiyalarini
bildiren bir ¢ox diger yanagmalar mdvjuddur.

Birinji noqgteyi-nezar — «moahdud sakilde pragmatik»
olan movqeyi ifada edir. Bu mdvgeys asasen manaviyyatin
igtisadiyyata musbat sokilde tasir etmasi mumkin deyil.
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Bayan edilir ki, galirin alde edilmasi biznesin osas
magqsadini tagkil edir. He¢ bir vasiteden asili olmayaraq
biznes gelir gatirmalidir. Maneaviyyat burada isglzar
munasibatler Ugun, hatta maneadir, o «artig» masuliyyatin
yaranmasini, isguzarliq faaliginin «lizumsuz» mahdud-
lagdirimasini, etik mena kasb edan tasraddid hissini, bu
sahada calisan insanin faalligini va inamini zsifleden, onun
vaxtini va quvvasini alinden alan maeanavi sixintilarin
yasanmasini nazards tutur. Bu noqteyi — nazarin tarafdarlari
manaviyyatl istenilon mustaqillikden tam sakilde mahrum
edarak va iqgtisadi sajiyya dasiyan her bir aktin manavi
mahiyyate malik oldugunu bayan etmoekle manaviyyati
igtisadiyyata tabe edirlor. Empirik osas kimi kapitalizmin
tarixinden goéturilmus faktlar misal getirilir va gostarilir ki, iri
kompaniyalarin yaradijilari olan insanlarin alda etdiklori
muvaffaqgiyyaet menaviyyata bu jur pragmatik yanasma
movqgeyindan irali galirdi.

Manaviyyat va igtisadiyyatin nisbati problemina dair mah-
dud pragmatik noqgteyi-nazerin nuUmayandaleri sirasinda, XX
asrin ikinji yarisinda yasayib-yaratmis mashur igtisadgi, Cikaqo
igtisadi maktabinin nimayandasi olan M.Fridmani xususi qeyd
etmak lazimdir. M.Fridman neoklassik, liberal bazar iqtisadiy-
yatinin tsrefdandir. Onun movqeyi ondan ibaratdir ki, azad
igtisadi sistem c¢argivasinde yegana olan bir masuliyyat novu
movjuddur. Ona asasan alde olan butun vasitaler maksimal
derojodo effektivliklo istifade olunmall ve har bir fealiyyst
maksimal olan mumkun galirverma ila yoxlaniimaldir.

ikinji ndgteyi-nazar menaviyyat ve igtisadiyyat arasinda
dialektik alaganin movjud olmasini gabul edir. Burada iqgtisa-
diyyatin nainki saxsi-etik aspekti, hamg¢inin, onun struktur-
manavi aspekti, iqtisadiyyata effektiv soakilde tesir etmasi
vurgulanir. Praktikadan induktiv Gsulla ealde olunmus belo
bir prinsip mudafis edilir. ager biznes iqgtisadiyyatinda
manaviyyat nayinsa oadalatsiz olmasini bayan edirse, bu
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problemin daha adalstli halli G¢ln igtisadi seraitin yaranmasi
va onun subyekt terafindan hall olunmasi demakdir.

Hamin movgeyin terafdarlan bu fikre gerik cixirlar ki,
hatta  menavi johatden musbeat saxsiyystin de oxlaq
corgivasinda aparilan effektiv foealiyyoti mimkinddr.

Moahz manavi johatdan musbat iqgtisadiyyat sabitliyi,
uzunmuddstli strateci effektivliyi ve rentabelliyi temin edir.
Xeyirxahliq ¢argivaesinde aparilan effektiv igtisadi faaliyyat,
0z nOvbasinde, saxsiyyatin moenaviyyatina va sosial
munasibatlarinin takmillasmasina kdmaklik gostarir. Qeyri-
etik axlaq, amoral biznes ise ister soxsiyyet, istorse da
muassise, yaxud jamiyyat Ugun avval-axir sosial vo manavi
xarakter daglyan ¢atinliklarle natijslonsjok. Qeyri-etik biznes
igtisadi effektivliye de 6z manfi tasirini gosterir. Bu mdvqgeyin
torafdarlar, eyni zamanda, igtisadiyyat tarixina, igtisadi ve
etik fikir tarixine murajist edir. Avtomobillerin istehsali ile
masgul olan taninmis sirkatin ve mashur stlalenin banisi
olan Q.Ford yazirdi: «Umumi manafe namina gordiyin isi
xeyirdan ustun tut. Hecg bir is galirsiz movjud ola bilmez...
Boyuk fayda veran yaxsi qurulmus is mahz bdyuk galir
gatirmalidir ve onu gaetirajak. Lakin galir onun asasini taskil
etmakle yox, mahz faydali emakle masgul olmaq natijesinde
alds edilmalidir».*

igtisadi nazariyye ve etik fikir tarixinde slamatdar dovr,
XVIII asrde yagsamis sotland alimi Adam Smitin yaradijiigi ile
baglidir. Ona mashurluq gatirmis muasir doévrde bele 6z
aktualligini itirmayan «Xalglara maxsus sarvatin sababi ve
tobisti haqqinda tedqiqat» aseridir. Igtisadiyyatdan bshs
edan bu elmi aserde A.Smit insan haqginda muyyan
konsepsiya asasinda bazar igtisadiyyati ideyasini mudafie
etmisdir. Insan burada 6zl Ugln daha boyik fayda ve
maksimal gslir slde etmaya g¢aligan iqtisadi varliqdir. Sexsi

30 ®opa I'. Most xu3ab. Mou goctmkenus. M., 1996, soh. 564,
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maraq effektli gsokilde fealiyyat gostaran tesarrufatciliq Ugun
fundamental stimuldur. «Mana vajib olani ver va sanin Ugln
zoruri olani alde edsjsksan... Mahz bu ssakilde biz ehtiyaj
duydugumuz xidmeatlerin bdylk hissasini bir-birimizden
aling».”’

Lakin soxsi eqoistik maraglardan basga bazar
igtisadiyyatinda hamgcinin, «gdérinmayen al» faaliyyat
gOsterir, hansi ki, subyektlarin 6zindan asili olmayaraq bir
cox sexsi maraglart Umumi rifah namina istigamatlondirir.
«Gorinmayan aly» ile istigamatlondirilon sahibkar okser
hallarda jemiyyatin xeyiri ugln daha ¢ox is gorur.

Bu kitabdan avval A.Smit tarafinden yazilmis diger
«Manavi hisslar nazeriyyasi» aserinde musallif ayri-ayriliqda
ve bltin insanlarin harekatleri hagqinda fikirlarin asasini
toskil edan manavi hisslari tehlil etmaya caligir. Bu asardes
A.Smit insanin altruistik hisslari olan simpatiya, alijenablq,
insanparvarlik, mehribanlig, marhamsat, dostlug, qarsiligl
hormat ve digerine diqqget yetirir. Kitab bels bir fikirla
baslanir ki, «insanin ne derejede eqoist oldugunu
dusunduyumuzdan asi  olmayaraq, subhasiz, diger
insanlarla bag veranlara reaksiya vermak onun tebistine
xasdir; bu o reaksiyadir ki, onun natijesi olan insan
xogbaxtliyi, hatta, bunun subutu kimi zovq almaqdan ibarat
olsa bels insanlar liclin shamiyyatlidir».*?

A.Smit hesab edirdi ki, garsiligh mahabbat ve regbet
hissi olmadan jemiyyatin mévjudlugu mimkin deyil, lakin
borj ve vezifelar asasinda munasibatlerini quran jemiyyatin
Uzvleri hamin hisslerin faydasini burada dark etmalidir.
Joamiyyatin faaliyyet gostarmasi «hami tarafinden dayar kimi
gabul  olunmug menfest gudan qarsiligh  xidmat

81 Cmur A. Hccnenosanue o NpUPOJE U IPUYKHAX OoratcTBa HapoaoB. M., 1962, soh.
28.
% Cwmur A. Teopust HpaBCTBEHHBIX 4yBCTB. M., 1997, soh.31
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miibadilesinin  kémakliyi natijesinde»® de miimkiindir.

Tajirlerin jemiyyatda foealiyyet gbstermasi buna bir misaldir.
Lakin jemiyyet o halda xogbext ve firavan yasaya biler Ki,
burada «qarsiligh sakilde xidmat goOsteriimasi, mahz qarsilgli
raziliq, dostlug ve hérmatden ireli galir»®. Nehayat, «iizvleri
hamiga bir-birine ziyan, yaxud injiklik gatirmays hazir olan
jomiyyat uzun dmiir siire bilmaz».>

A.Smit teliminin xUsusiyyati ondan ibaratdir ki, musallif,
ister altrustik hissler, istarse de «gdérinmayen al» olan bu
menavi baslangijlarin bazarin va insanin tabistinde kok sal-
malarini gabul edirdi. «Bizim galbimizde Tanr tarefinden
yerlasdirilon bu manavi hissler sanki onun vakilleridir...
GOorunUr batin sUurlu insan va varliglarin xogbaxtliyi onlari
yaradan tebist Tannsinin asas magsadiymis».’® Bu o
demakdir ki, igtisadiyyatin manavi ab-havasi providensional
sejiyya dasiyrr. ilahi qiivve mévjudlugun menavi sahasine
gabagjadan iqtisadiyyatt ve bazan daxil etmig ve
tosarrufatciligda yaranan problemlarin hallinds bunu nazere
almaq lazimdir.

Muasir etika noqteyi-nazerinden manaviyyat ve onun
iqtisadiyyatla bagh olmasi haqqinda A.Smitin talimi qeyri-
gonastboxs xarakter dasiyir. Hele [.Kant géstermisdir ki,
maonavi hissler Uzerinde manaviyyat hagqginda nazariyyani
qurmaq olmaz, gunki tesadufilik ve subyektivlik bu hisslera
xas olan slamatdir. I.Kant yazirdi ki, hatta Gmumi qanunlara
aid olan masaslalerde bela «dlisuna bilmayan kaslar»
6zline kdémak lclin hisslera Umid baslayir».?” «Tebisten
darsjoesine gora birindan farqgli olan hissler yaxsl ve pisin

%3 Cmur A. Teopus HPaBCTBEHHBIX 4yBCTB. M., 1997, soh.101.

3 Cmur A. Teopus HpaBCTBEHHBIX 4yBCTB. M., 1997, soh.101.

% Cmur A. Teopus HpaBCTBEHHBIX 4yBCTB. M., 1997, soh.101.

% Cmur A. Teopus HpaBCTBEHHBIX 4yBCTB. M., 1997, soh.167.

%7 Kaut U. OcuoBb! Metadusuku upascteenroctd // Y. Kant. Cou.: B 6 T. T.4, 4.1, M.. 1965.
50h.286.
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eyni miqgyasini vermaya ¢atinlik ¢akir ve bir insan har kes
ucln matleq olan fikirlerini hisslarinin vasitagiliyi ile bildirs
bilmaz».*

Manavi hisslara istinad edan etikanin digar catismayan
johatini J.Mur aciglamisdir. Sslinde, manavi keyfiyyatlor,
mahiyyeat etibarils, psixoloci fenomenler kimi ¢ixis edir va
onlar ifade edan xeyir yaqin ki, psixologiya ila yox, diger bir
seyle muayyan edilmalidir. Bu jur naturalistik sajiyya dasiyan
etikanin nodvlerindan biri olan gedonizm haqqinda J.Mur
bunlari geyd edirdi: «Gedonizmin genis yayilmasli «many»
adlandirdigim «naturalistik sahvin» sayasinda bas verirdi.
Bu sahv ondan ibaratdir ki, biz «xeyir» sdzu altinda nazards

tutdugumuz tekrarolunmaz ve miuiayyen edilmayan
keyfiyyoti aydin sekilde farglendirmayi  bajarmirig».*
«Gorinmayan al» ve «dunyanin manavi nizami»

anlayiglarinin geyri-muayyenliyi ve aydin olmamasi A.Smitin
teliminin catismayan jehatidir. Bizim fikrimizje, qeyd
olundugu kimi, dinyanin menavi qurulusunun asasini
movjudlugun butin obyekt ve subyektlori, o jimladan ds,
igtisadiyyatla intensional sakilde bagli olan obyektiv va tran-
sendent sajiyya daglyan manavi dayaerlar sistemi taskil edir.
Mahz bu, igtisadiyyat ve meanaviyyatin obyektiv intensional
alagasi, muayyan qaydalar Uzre ve muayyan g¢ergivads
aparilan tesearrifat faaliyystinin xeyire dogru istigamat
goturmasini tamin edir. Lakin, qeyd etmak lazimdir ki,
kapitalizmin yaranmasi dovrunda bazar iqtisadiyyat
haqqinda klassik igtisadi nazeriyysalerin meydana galmasi
ilo onlarin musllifleri, tesarrifat tgiin manaviyyatin shamiy-
yotini geyd etmis ve onlarin qgarsiigh slagssini nazars
almisdir. Neoklassik neazeriyyalarde ise oksinas, hesab
edirdiler ki, bazar ganunlan ele «gérinmayan al»in 6zudur.

%8 Kaut U. Ocuosb! Metadyusiku upascteenroctd // Y Kanr. Cou.: B 6 T. T.4, 4.1, M.. 1965.
5o0h.286.
% Bax: Myp Jlx. [puamumnst otukn. M., 1984, soh.125.
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Demali, bazar «6zu» manaviyyat «yaradir» va mustaqil
manaviyyati lizumsuz edir».*°

§3.3 lqtisadi hayatin manavi dayarlari

3.3.1. Tesorriifatciliq vo adalot - iqtisadi
miinasibatlarin
osas monovi dayarlaridir

Iqtisadiyyatln sistem xarakterli vajib olan dayaerlerindan

biri tosarrufatciiqdir.  Tasarrufatciliq iqtisadi  noqteyi-
nazardan iqtisadi fealiyyet demakdir. Tasarrifat faaliyytinin
amak faaliyystinden ferglenmasi, onun iqgtisadiyyata
maqsadyonll istigamet gétirmesinda aks olunur. ©mak isa
nainki igtisadiyyatla baglidir va hamginin insani harakatlarin
umumi formasi kimi ¢ixis edir. Lakin, geyd olundugu kimi,
tasorrifatcihd igtisadi funksiyalarla minasibatde avezlemak
olmaz. Tasarrufatgiligq manavi-aksioloci noqteyi-nazarden
xeyirxahliqg dunyasinda sistemli manavi deyar kimi ¢ixis edir.
Deyar kimi anlagllan taserrifatciliq onun mazmunu,
funksiyalar ve magsadleri ilo intensional sakilde bagh olan
igtisadi fealiyyatin xUsusi aksioloci keyfiyyati kimi tagdim
olunur.

igtisadi fealiyyst kimi c¢ixigs eden tesarrifatciligin bes
asas magqsadi vardir. Bunlar fundamental, humanist, sosial,
ekoloci ve iqgtisadi maqgsadlardir.

igtisadiyyatin fundamental maqgsedi — hayata xidmat
etmakdir. Hala XX asrin avvallerinda rus alimi S.N.Bulgakov
yazirdi Ki, tesarrufat - hayatin gorunmasi va geniglandirilmasi
vo tabistin ram edilib insanilagdiriimasi maqgsadlerini gudan
bageriyyetin tebistdaki kortabii quvvalerle mubarizesidir.
Bu maqgsadleri gergoklosdirmak Ugun iqtisadiyyat, har

0 A Pux. XossiicrBennast otuka. M., 1996, soh.520-525.
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seyden avval, ilkin hayati talabatlarin 6dsnilmasini temin
etmalidir. Layigli hayat sirmak Ugln zaruri olan keyfiyyatli
mal va xidmatlerin kifayat qedar istehsall ve taklif olunmasi
onun tersfindan hayata kegirilmalidir.

Bununla yanasi, igtisadiyyat insani istehsal vasitelori
soviyyasine endirmamali ve hesab etmalidir ki, istehsal
edilon maddi nematlerin yuksek hadds c¢atdiriimasi, mahz,
onun ali vezifesidir. igtisadiyyat insanin yasamasina zamin
yaratmalidir ve igtisadiyyatin humanist maqsadleri bunda
0z aksini taprr.

Tasorrlfatgiliq fealiyysti jamiyystds munaqise yaratma-
mall va ijtimai birliyin barqgerar olmasina jan atmalidir.
Slibha dogurmur ki, manavi shamiyyeat kasb edan tasarriifat-
cihgin sosial magsadleri mahz bundan ibaratdir.

igtisadiyyat qgarsisinda ekoloci magsadler da qoyulur.
Insan nainki 6zlinlin yasamasi, sexsiyyat kimi inkisaf etmasi
vo jamiyyatin firavanigi namine tebii nematlordan
faydalanmali ve hamginin, tabistin rifahi dglin galigmalidir.
Muasir etik noqgteyi-naezarden tasarrifatcihigin ekoloci
magsadlari ondan ibarstdir ki, insan 6z hayati telabatlarinin
odanilmasi namina nainki tebii servetlerdan istifade etmali,
hamginin, onlari gorumali ve gaygisina galmaldir. Ona miras
galmis tebistin sahibi kimi ¢ixis eden insanin tesarriufat
foaliyyati tebistin, lazimi seviyyada olmasi ugin qaygi
gosterilmasini telab edir. Bu, insan fealiyystinin tabista
goOsterdiyi manfi tesirlerinden qorunmagla yanasi, onun
daxilinde movjud olan mutaraqqgi imkanlarin inkisafini da
nazarda tutur.

Tasorrlfatciligin igtisadi maqsadleri bilavasite onun
somoraliliyi ilo baghdir. igtisadiyyatin semaraliliyi dedikds,
minimal xarjlerloe maksimal dersjeda fayda alde olunmasi
basa dusulur. Effektiv teserrufatgiig anjaq rasionallasma
sayasinde mumkundur ve bu 6z novbasinda, muayyan tarixi
marhalada industriallasma, bazar, yaxud markazlegsmis —
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planl tesarriifat sistemlari ilo baghdir. igtisadi magsadlarin
hayata keciriimasinde taserrlifatgiliq fealiyyatinin menaviy-
yatdan c¢ox wuzaq dusmesi musahids edilir. Burada
tosarrufatcilig subyektinin igtisadi sferada qalmasi Ugln
onun tarafindan riayet edilmasi zaruri olan iqtisadi ganun va
pesokarliq normalar faaliyyet gosterir. Lakin, bu he¢ da o
demak deyil ki, iqtisadi faaliyyat xeyir vo ser makanlarindan
kanardadir.

Oylid-nasihat verms, yaxud utopiya Kimi
giymaetlendirilen movqgeys asasan, har bir pesakar iqgtisadi
foaliyyatda ve onunla bagl olan normalarda bu va ya diger
manavi aspekti, manavi dayeri forqlandirmak lazimdir. Lakin
ister insanin, isterse ds, iqtisadiyyatin tabistindan irali galan
normalar moévjuddur. Onlar tesarrifatin fealiyyat gostarmasi
dcln zeruridir, yani tesarrufatciliq subyekti burada secim
azadhgindan mahrumdur. Bu jir normalar manavi-aksioloci
ndqteyi-nazerden adiofor sejiyye dasiyir. Buna misal olaraq
sahibkarliq fealiyystinde «kooperasiyada azadlig» normasini
gOstarmek olar. Bels normalarin pozulmasi sar kimi
giymatlendirilir, lakin bu gunah isletmak deyil va insan hamin
normalarin pozulmasina manavi masuliyyat dagimir, halbuki
mugassirlik hissini dasiya biler ve dagimaldir.

Basqa soOzle desak, har bir iqtisadi faaliyyst forqli
darsjoda olsa belo, intensional sakilde muayyan manavi
dayerlerlo baglidir. Butin bunlar iqgtisadiyyatin manavi
johatdan dayarliliyini musayyan edir ve intensional goekilda
igtisadi sahenin maddi teserrifat faaliyyati ile bagh olan
tasearrifatcihigin xtisusi manavi dayar kimi gabul edilmasina
imkan yaradir.

igtisadiyyata maenavi-aksioloci baximdan yanasilma
tasorrufat foaliyyatinin ayri-ayr ndvlerinin
dayerlandiriimasini de nazards tutur. Muasir igtisadiyyatda
daha c¢ox shamiyyet kasb edoan iki tasarrifatciliq sistemi
ferglendirilir. Bunlar — bazar igtisadiyyati ve markazlasmis
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planh igtisadiyyatdir. Ham iqtisadi, heam da manavi noqteyi-
nazardan onlar Ustunllya ve ndgsanlara malikdir. Bela ki,
bazarin bir sira malum olan c¢atigsmazliglan maovjuddur.
Bunlara asagidakilar aid edilir: 1) bazar kollektiv talebatlarin
O0danilmasini tamin etmir; 2) bazar meanfi sajiyyali xariji
effektlori tenzim etmir;  3) bazar taktiki, qisamuddetli
masalalerin halline ydnalmisdir; 4) bazar servatlerin bolug-
durdlmasinda adalat prinsipini lazimi saviyyada temin etmir.
Yuxarida goOstarilon c¢atismazhglarla yanasgi merkazlesmis
planli igtisadiyyata digar qusurlar da aiddir. Bunlar: 1) isteh-
salin effektivliyini tamin etmir, gunki bu halda enercitutumlu
istehsalat inkisaf edir; 2) tasarrifat faaliyyatini zaif sokilda
stimullagdinir; 3) adalstli bolglini temin etmir.

Bazarin menavi ustunlukleri va c¢atismazliglari ondan
ibaratdir ki, bazar fordi, sexsi maraga yonalmisdir, o, saxsiy-
yotin deyar kesb etmasina xidmat edir, lakin hayatdaki movjud
olan maraglarin va Umumi maraglarin gergeklagsmasini dolgun
sokilde tamin etmir. Markazlagmis planli igtisadiyyatin manavi
ustunlukleri ve catismazliglan ondan ibarstdir ki, bu sistem
Umumi maraga xidmet etmays yonalmisdir, lakin o, soxsi
maraglarin layigli sakilds temin olunmasina komaklik gostar-
mir.

Belo bir mantigi natijo hasil olunur ki, 6z qusurlarini
azaltmaq u¢un hamin sistemlar bir-birinin mexanizmlarindan
istifade etmalidir. Lakin buna sistemlarin konvergensiasiyasi
yolu ile nail olmagq mumkindir. Hamin ideya muxtalif
alimler, o jumladan, Q.Zautger, O.3ik, A.Rix terafindan
inkisaf etdirilmisdir. A.Rixin fikrine goéra, «deyilanlerdan
birmanali natijo hasil olunur ki, birlesma na bir-birina garsi
duran sistemlarin sada qgarisigl, na de onlarin birlesib har
hansi bir daha mikemmal sistema ¢evrilmasi deyil. ©ksins,
«bazar ve planin» ug@urlu sokilds bir-biri ile
alagalendiriimasi  bu sistemlardan biri, yaxud digari
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asasinda heyata kecirilmalidir».*! Bazar sistemi burada

ustunliklare malikdir, ¢unki tebistine gore o rasionallas-
dirma ve planlagdirmani mumkin hesab edir. Makazlagmis
planl igtisadiyyat bazar, mahiyyetsiz bir hadiss, 0z
prinsiplarinden muvaqqgati al ¢gakmak kimi giymatlendirir. Bu
noqteyi-nazardon ustunlik bazar igtisadiyyatina verilmalidir,
yaddan c¢ixartmayaraq ki, o 6zU mukemmallik baximindan
nisbi xaraktero malikdir. Bazar iqtisadiyyatinin 6zu, ister
soxsi mulkiyyet, isterse de ijtimai mulkiyyat asasinda
foaliyyet gdsterir.

Bazar iqtisadiyyatinin tehlili gostarir ki, istenilan
tosarrufat fealiyyati oyun sajiyyasine malikdir.  Malum
oldugu kimi, oyun bir terefden serti, qeyri-jiddi xarakter
dasiyir. Bu menada teserrifat fealiyyeti heqigeten da
O0zunln «sanballiigina» baxmayaraq ne isa geyri-mustaqil,
sorti bir seydir. Iqtisadiyyat magsad ola bilmaz. insanin,
jemiyyatin hayatini anjaq iqtisadiyyatla masgul olmagla mah-
dudlasdirmaq olmaz. Lakin oyun diger tarefden insan
varliginin vajib jehatlerinden biridir ve bu meanada o, jiddi ge-
bul edilmalidir. igtisadi foaliyyet oyun Kimi
sojiyyelandiriimalidir va biz bundan vaz kega bilmarik. Oyun
onun muxtalif névleri Uzra miayyan olunmus xUsusi qayda
ve normalara asasen kegirilir. Istenilon oyun faaliyyatini
muayyan edan va Ohdacilik kimi cixis edan an umumi
manavi prinsip xalis prosedur - adalat prinsipidir.

Mukammal, geyri-mikammal ve xalis prosedur adalet
prinsipleri forglandirilir.** Miikemmal prosedur adalst slde
edilmis natijonin diz olmasini musyyen edan meyar va
hamginin, duzgun natijo alde etmak proseduru va metodu
kimi sajiyyalonir. Mukemmal prosedur adalsatin timsalinda
Tanrn mahkamasini gostarmak olar. Qeyri — mukammal

* Pux A. XossiicTBernas stuka. M., 1996, soh.534.
*2 Bax: Poms k. Teopust cipasemmuBocti. HoBocuGupek, 1995, soh.84-89.
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prosedur adalet, o halda movjuddur ki, ager natijanin
duzgunlik meyari olmasina baxmayaraq, onu alde etmayin
mukammal yolu tapilmasin. Qeyri-mukemmal adalstin
timsalinda jinayat mahkamasini gostarmak olar. Duzgin
natijonin alde edilmasi proseduru tapilib, lakin onun
dizgunlik meyari malum olmadigi halda biz xalis prosedur
adalatin movjudlugunu qeyd eds bilerik. Kart oyununda bu
nov adalat mugahide edilir; burada udusa daha c¢ox ehtiyaiji
olanlar oyunda uduza da bilar.

Tasorrlfatgiliq faaliyystinde «xalis prosedur odalat»
prinsipi ondan ibaratdir ki, burada taserrifatciligin, oyunun
toklif etdiyi gaydalara riayat etmak lazimdir. Bu iqgtisadiyyat
subyektinden bilavasite s6zina emal etmayi, ohdaliklarini
yerine yetirmayi, borjunu hokman oOdemayi, ksalekbazliq
etmamayi talab edir. Hamin prinsips gora «ayri olan
bazardan» getmak, 6z faydasi namina manavi normalari
pozan manaviyyatsiz igtisadiyyatla masgul olmaqgdan boyun
gacirmagq lazimdir.

igtisadiyyatda majburiyyst prinsipleri de mévjuddur.
Onlardan biri olan va  xUsusi ahamiyyat kasb edan
maksimallagsma prinsipine gore iqtisadiyyat sahasinda
mumkun va haqiqi se¢im variantlari sirasinda an Kigik ziyan
yolunu segmak lazimdir. Iigtisadi faaliyystde majburiyyat
prinsiplari sirasinda «aldatmamagi» taleb edan safliq prinsipi
ve «ogurlamamagi» telab edan dizluk prinsipleri de vajibdir.

igtisadi sferada glinahkarliq sahasini muisyysn eden
adiafor, yeni menaviyyat noqteyi-nezerden muhum
ahamiyyat kasb etmayan, basqa sbzle desak, xeyir vo gor
arasinda yerlegon sanksiyalar movjuddur. Bels ki, «azad
kooperasiya» prinsipi  burada shamiyyeti olmayan adiafora
kimi qgiymatlendirilir. Bu prinsipe goéra, istanilan raqiblarin
her hansininsa maglub olmasina baxmayaraq, serbast
sokilde birlegmays ijaza verilir. Bele hallara tez-tez bazar
igtisadiyyatinda rast galinir. Misal Ugun fayda alde etmak
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namina iki sahibkar diger sahibkara garsi ¢ixis etmak Ugln
majbur olur. Butin informasiyani bilarakden agiglamamasini
nazerde tutan «temkinlilik», yaxud «kommersiya sirri»
prinsipi de adiafora ssjiyyasini dagiyir. Lakin burada yalan
informasiya da 6turdimur, yani pozulmasi nainki sar, ham da
gunah sayilan «duzgun ol» talaebina riayat edilir.

Tasorrlfat faaliyyatinde majburiyyatden Ustln prinsiplar
da movjuddur. Bunlara misal olaraq «marhamatli ol» norma-
sina osaslanan «xeyriyyacilik»  prinsipini, «hamrayy,
«hamfikir» normasina istinad eden «hamraylik» prinsipini
geyd etmak lazimdir.

igtisadiyyatin diger muUhim sistemli xarakter dasiyan
moenavi deyari adalatdir. ©dalet sarvatlerin bolusdurulmasi
munasibatlerinin  tesdiglenmasini ve  meanavi dayer
soviyyasina uygun olmasini sajiyyslendiren deyardir. igtisadi
sahade movjud olan adalst iqgtisadi  sarvetlarin
bélisdurilmasi ile baglidir ve demali, milkiyyat ve eyni
zamanda mubadile munasibatleri ile de slagalendirilir. Bir
dayer olaraq edalet mixtelif formalarda tszahir edir. Biz
onu, ham mdutlag manavi dayer, ham da nisbi tarixi ve
umumbasari dayar kimi de derk edirik. Lakin manavi dayer
olan adalati, burada giymtlandirma kimi ¢ixis eden adaletdan
forglandirmak gearoekdir. Qiymatlandirma kimi ¢ixis eden
adalet menavi dayar olan adalstle muqgayiseda daha ¢ox
forma muxtalifliyine malikdir.

Tarixan iki an Umumi adalat novu ballidir ki, bunlar da -
dayarlondirma ve bolglu edalstidir. Deayerlondirma adalsti
eyni harokatlare gbra eyni sakilde avezini vermayi bildirir.
Bunun klassik soekilde ifadesi «amalina gore javab ver»
talionunda (jezalandirma prinsipinda) 6z aksini tapmigdir.
O, «sana va soanin qohumlarina gostarilon munasibata
muvafig olaraq diger insanlara da bu gekilde munasibat
basle» kimi saslanan prinsipds ifada olunur. Dayarlendirma
adalstinin  manavi jshatden qeyri-mukammal sgjiyye
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dasimasi haqqinda fikirler movjuddur. Burada Platonun
klassik kalamini gostarmak olar. O vyazirdi ki, «qeyri-
barabarlerin arasinda beraber olan artig adalstsizlikdir».
Buna gore da, dayerlondirma adalstinin yerine daha
mukammal olan bolgu adalsti gslir. Bu giymatloendirma ile
razilasmaqg olarmi? Javab tapmaq uUcglun bolgl munasibet-
larinde adalstin deyer kimi c¢ixis etmasinin  mahiyyatina
murajiet etmak lazimdir.

Bolgl asagida gosterilonleri nazerds tutur. Bunlar
bolusdurma predmetloeri, bolugsdurma subyektlori ve
bolusdlirma obyektloridir. Bizi bolusdlirma predmetlori ve
subyektloeri ile bagll olan adalet - yani obyektiv adalet
maraqlandirir. 9dalat mahz dayerine gora eyni subyektlor
arasinda, eyni dayar kesb edan predmetlorin barabear
sokilde bolusdurulmasini teleb edir. Bu, eslinds,
dayerlandirma adalstinin mazmununda 6z aksini tapir ve o
0z haqiqiliyini tasdigleyir. Lakin dayarlondirma adalstinin
mutleglasdiriimasi va dayerlandirma  saviyyasine gora
barabaer olmayan subyektlor arasinda apariji forma kimi
toeqdim edildiyi taqdirda ,biz musbat manavi dayarle yox,
mohz onun simulyakr, yani qgeyri-mikemmal oxsarl ila
rastlagiriq. Bolusdirma zamani bolgu adalsti predmet ve
subyektlerin farqgli johatlerini nazara almagi ve har kasa layiq
oldugunu vermayi taleb edir, yoni onun asasinda baraber
sokilda jszanin, yaxud mukafatin verilmasi prinsipi durur.
Bolgu edalstinin klassik ifadesi manaviyyatin «qizil ganu-
nu»nda 0z oksini tapir. Bu qanun talab edir ki, «basqalarinin
soninle davranisini na jur magbul sayirsansa, o sokilde do
insanlarla davran».

Bolgu eadaleti dayerlondirme adalstine zidd deyil ve
dusundldayld kimi  onunla muqayisede daha mukammal
deyil. S6zun haqigi manasinda, dayarlendirma adalsti ilo
barabar bolgu adalsti haqqin berabar gekilde 6daniimasi
prinsipine asaslanir. Lakin onun tetbiq edilmasi farglerin
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moévjud oldugu daha mirekkab seraitde mumkindudr, yani
bolgu adaleti dayearine godre bdlisdirmanin muxtalif
predmet ve subyektlarine tatbig etmak sartile deyarlendiran
adalat kimi cixis edir. Belalikla, hayatda muxtslif formalar
vasitesilo gercaklasan ve subyektlorin  slurunda muxtalif
norma, hiss, nazariyyslar vasitesile giymatlendirilen anjaq
bir adalat movjuddur.

3.3.2. “©dalet” anlayisina konseptual baxiglar

MUasir jomiyysatde oadalat haqqinda bes konsepsiya

movjuddur. Onlar, o jumlaedan, ser dayerlari ile yanag! digar
dayarlari dayarlendiren ve bolusduren adalsatin elementlarini
de Ozunde birlagdirir. Hemin konsepsiyalar simulyakrlar,
yoni, anjaq mutleq adalstle oxsarligi olan xayal kimi sajiyya-
landirmak olar. ©dalet masalasi ile maraqglanan igtisadgilar
toossuf edilsjok, lakin he¢ de tam duzgun olmayan natijo
cixarirlar. Bu fikre asasan, teassuf ki, adalati na jur miayyan
etmak va gqiymetlondirmak haqqinda iqtisadgi ve diger
mutexassislar imumi raye malik deyil. Buna gore da, bir
effektiv bolgunin digarinden olmasi haqqinda har hansi bir
miqavile mimkinsiizdir».** Lakin hagigaten de adalstin
giymatlandirilmasi problemi igtsiadgilar terafindan hall edila
bilmaz, ¢lnki bu - etik sajiyya dasiyan problemdir.

Eqalitar odalet konsepsiyasi, oadalet konsepsiyalar
sirasinda maraq kesb edir. Bu konsepsiya bayan edir ki,
jomiyyatin  butin Gzvleri beraber sakilde sarvatlore malik
olsun, yani sarvatlerin bolugdurulmasi avazini veran adalat
prinsipine asasan hayata kegirilsin. Eqalitar konsepsiyada
diger, o jumlaedan insanin azadligi, leyaqgati, seadati kimi
dayarler saviyyssine gore ali deyer kimi giymatloendirilan

*® Bax: [Tungank P., Py6unadensa J. Mukposkonomuka. M., 1992, soh.432.
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adalsta qurban verilir. Mahz bu - eqalitar konsepsiyanin me-
navi c¢atigsmazliglarindan biridir, c¢unki menavi dayaerlar
sistemina xas olan obyektiv iyerarxiya burada pozulur, (yani
manavi-dayaer iyerarxiyasl prinsipi pozulur).

Eqalitar adalat konsepsiyasi onun normalarinin
gergokloesmasina serait yaradan sert, formal institutlarin
totbiqgini nazerds tutur. Masalen, burada ijtimai mulkiyyat
institutu, markazlesmis — planli igtisadiyyat, dovlat daxilinds
avtoritar, yaxud totalitar recimlarin tetbigi nazerde tutulur.
Lakin real praktika bu tadbirlerin va Umumiyyatle eqalitar
adalatin igtisadi seamarasizliyini gosterir.

Odalat haqqinda diger konsepsiya liberal adalat kon-
sepsiyasidir. Bu konsepsiyaya asason, haqigat sarbast pay-
lasdirma vasitasile hayata kegirilon amaya gore bdlgu
adalstinde aks olunur. Burada baslangij noqgtesindaki im-
kanlarin azadligi, istanilon sosial statusa murajist etmakda
sarbastlik qgabul olunur. Azadliq insanlarin real imkanlarina
har hansi bir mahdudiyyatin qoyulmamasi kimi basa dusul-
malidir. Ve azadlig bu qisimde her kes ugun barabar
imkanlar kimi teqdim olunur. Lakin bu beraberlik formal
sajiyye dasiyir, ¢lnki subyektlorin baslangij ndqtesindaki
imkanlari real sokilde berabar deyil. Basga sozls desak,
burada insanlarin malik oldugu imkanlarin barabarliyi bayan
edilir. Kasiblarla varlilar 6z real imkanlarini yalniz bayan
etmak sahesidne bearabarhuquqgludurlar. Lakin malik
olduglan qat-qat zengin kapital sayesinda varlilar da 06z
imkanlarini  gergaklesdirmaya layiqdirler. Liberal adalet
konsepsiyasi da onun normalarinin gergaklagdiriimasina
komaklik gosteran muayyan sosial institutlarin qerarlag-
masini nazerde tutur. iqtisadiyyatda apariji rol bazarn,
sohiyya va tehsil sistemlerinde ise &danisli formalarin
Uzerine qoyulur. Sec¢im azadliginin siyasi qaranti olan
dovlatin rolu da gabul edilir.
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Liberal odalat konsepsiyasinin g¢atismazhg azadlgin
mutlaglesdiriimasi namina adalatin qurban verilmasidir.
Bunun muayyan sabablari var, ¢unki deysr kimi ¢ixis edan
azadlig adalatle muqayisada daha yuksak saviyyada durur,
lakin insanlara marhamat prinsipine gore munasibat
baslenilmasinde  muayyan barabarliyin movjud olmasini
toeleb edan mahabbat do qurban verilir. Sarvatlorin bolisdi-
rulmasi burada evveljadan adalet kimi giymatlendirilan
tosadufi tebii ve sosial amillaerin tesiri altinda qalir, halbuki,
monavi intuisiya adalatsiz olduguna gére bu jur tesadifs
gargl ¢ixis edir. Haqigaeten da yaslh naslin 6z hayatindaki
statusuna gore dasidigi masuliyyati haqqinda séhbat acmagq
olar, lakin onlarin usaglarinin, kicik naslin gunahi nadan
ibaratdir? Istenilon oglan, yaxud qizin zengin olmayan
ailede dunyaya gelmaleri ve anjaq buna gora de tamin
olunmus ailslerden olan hamyasgidlar kimi istadikleri tahsili
almaga, yaxud arzu edilon statusa yiyalonmoaya imkansiz
olduglan Ggun gunahi naden ibaratdir? Mahiyyat etibarila
liberal oadalet konsepsiyasi bu jur tabii, yaxud sosial
(mahiyyatine go6ra tesadufi) edaletsizliye qarsi heg¢ noa toklif
etmir ve onun mahz 6zunun adalatsizliyi bunda askarlanir.

Liberal adalat, xususile, qeyri-igtisadi sahaler olan
tahsil, sehiyys, hlquq sistemlerinde adaletsiz mahiyyet
dasimasini buruzs verir. Haqgigaton da iqtisadiyyatda «ilkin
kapitalin»  berabarsizliyinden irali gelan «baslangi
movqelarinin» barabarsizliyi anlasilandir, ginki mahz kapital
burada bir ¢ox hallarda subyektin  tutdugu mdvqgeyi
muayyan edir; igtisadiyyatda kapital 6zi hem maqgsad, ham
de vasite kimi ¢ixis edir. insanin pul vasitesile slde etmasi
mumkun olmayan istedadi, onun qgabiliyyati tehsil sisteminda
muhum ohamiyyst kasb edir ve pul burada vasite
baximindan anjaq ikinji dersjsali rol oynamalidir. Buna gore
de, tehsil sisteminde butun sexslerin tehsil almaq hu-
ququna, onlarin gabiliyyati ve istedadina dogru istigamat
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goturulmalidir. Dovlat budjs formalar vasitesile bu jur adaleti
saxlamaga borjludur va dovlet mektabine bazar
munasibatlarinin mudaxilesi yolverilmazdir, gunki bu - buatin
vatandaslar Ugln berabar sakilda slverisli tohsil sistemini
temin edan sosial dovlat ideyasini mahv edir.

Sahiyya sisteminda da istar saglamliginin gorunmasina
hami ile barabar hluquglara malik olan individ kimi, istersa
da 0OzUnun vatandagliq statusuna gora muvafiq gokilda
xususi diqgete layiq goérulmasi huququna malik olan
soxsiyyat kimi c¢ixis edan insana munasibatde adalst
gorunub saxlaniimalidir.

Har bir insan mahkamada oldugu zaman eyni derajedoe
O0zundn insani layagatinin gorunmasi Ugun hami ile baraber
olan hidquglara malikdir. Onlara slave edilon hiquglar
sirasinda 6z vetendaslq statusuna uygun olaraq insana
xususi munasibat baslanilmasi hiqununu da geyd etmak
lazimdir.

Liberal odalat iqtisadi sarvetlarin bolusdurdlmasinds
hemise haqgigete uygun olmur. Bu jur oadalet bazara
istigamat goturur ve bolgu masalasinda Paretonun
somaralilik prinsipina gatirib ¢ixarir. Hamin prinsipa goéra
bdlgi o halda effektivdir ki, mallarin  yenidan
bolisdurilmesinde kiminse bundan  faydalanmasi, heg
kimin de bundan zerere dusmasi mumkin olmasin. Bu
mumkun olan prinsiplar sirasinda haqigaten da semarali ve
adalatli olan balanslasdiriimis bolgu prinsipidir.

Oz-6zliylinde bazar, eyni zamanda, servatlorin
somarali ve adaletli bolgisunu tamin etmir, halbuki akser
hallarda o, an mukammal bolusdurma institutu kimi galir.
Belaliklo, bazar sarvatlerin bolugdurulmasi mexanizmi kimi
na ideallagsdirmaq, na de mutlaglasdirmak olmaz. Masalen,
hayati mana kesb edan xususi vajib olan vasaitleri, kollektiv
xarakter dasiyan searvetleri bazar vasitesile bolugdurmak
olmaz, ¢cunki bazar onlarin daha samarali istifadesini temin
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eda bilmez. Bela ki, mayaklar he¢ vaxt harraja qoyulub
satimamigdir. Prosedur adalet noqteyi-nazarinden bazar
he¢ vaxt mukammal prosedura-edalate c¢evrile bilmaz, o
anjaq xalis prosedur adalet seklinda ifada olunur.

Odalat konsepsiyalari sirasinda demokratik adalet kon-
sepsiyasl da shamiyyat kesb edir. Onun yuratdiylu asas
prinsip har kas ve jamiyyatin har bir uzvu Ugun sarvatlarin
maksimuma c¢atdiriimasini nazardae tutur. O, avazini veren va
bolusduran adalstin elementlerini 6zunda birlesdirir. Cunki
adalatli bolgl burada sosial va fordi imkanlarin dersjasindan
asill olarag amaye va telabata gora olan adalsatdir. Eqalitar
adaletdan forqgli olarag demokratik adalat musyyen fardi
forgleri adaletli hesab edir. Lakin liberal adaletdan farqli
olaraq sarvatlerin bolugdurilmasinda insanlarin imkanlarini
barabarlagdiran, har kasa berabar imkanlar yaradan sosial
mexanizmlari ganunilagdirir.

Demokratik adaletin an mashur real tejessumu utilita-
rizmdir.  Utilitarizm konsepsiyasinda da Paretonun
somaralilik prinsipi nazere alinir. Buna gore da, regabaet
bazari burada eodaletin bargerar olunmasinin effektiv
mexanizmi kimi gabul edilir. Lakin baslangij imkanlarin
barabarsizliyini miayyen edon tobii ve sosial tesadufl
burada duzsltmeya caligirlar. Sosial imkanlar noqgteyi-
nazardan nainki formal sakilde agiq olmall va hamginin,
dovletin igtiraki ile sosial baximdan mohkamlandiriimalidir.
Qabiliyysti ve motivasiyasi teqriban eyni olan insanlar tgun,
jomiyyatin  butun tebagalarinde texminan eyni imkanlar
movjud olmalidir. Burada mutlaq alava institutlar 6z tesdiqini
tapir, o jumladan, «sosial dovletin» mexanizmlari iglanib
hazirlanir. Kollektiv ~ servetlor  Uzerinde  nazaratin
apariimasinda dovlete muihim shamiyyst kasb edan rol
tapsirlir. ©ks halda jemiyyet qgarsisinda 0z borjunu yerina
yetirmakden boyun qaciran insanlar bunu belo
asaslandirirlar: kim ise hamin borju yerine yetirejak va
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jomiyyat  bir negce konkret harakatden hec¢ jur deayis-
mayajokdir.** Bu tadbirler nainki igtisadiyyati ve hamcinin
tohsil ve sohiyys sistemloarini shate edir. Hesab edilir ki,
dovlat sahiyye sisteminda oldugu kimi dévlet mektabi strati-
fikasiya  manealarinin lagv  olunmasina  komaklik
gOstermalidir.

Utilitarizmin ¢catismazligi ondan ibaratdir ki, o, sarvatlere
malik olmaq sahsinds movjud olan fergleri adalstli hesab
edir va yeniden bolugsdurme adalsti, toplaniimis serveatin
mahdudlasdirimasi adalsti, rifahin manavi hidudlar hag-
ginda masala galdirmir. Hamin ¢atismazliq utilitarizmin xeyir
ve faydanin eynilegdiriimasindan irali galen bdyuk sahvi,
yoni onun «naturalis sehvi» ilo bagldir. Umumi menavi
dayer olan xeyir, iqtisadi ve sosial fayda ile he¢ jur eyni
g6turile bilmez. Xeyir «menavi fayda» ile, eyni sokilde
anlasila bilmaz, ¢unki xeyirdan taleb olunan Umumilik ona
xas deyil. insana heg bir utilitar fayda getirmaysn bir sey,
masalon, fodakarlig musbat manavi deyar kesb eds biler.

Etiraf edak ki 6zUnln zahiri nikbinliyine baxmayaraq,
utilitarizm, gedonizm ve evdemonizm talimlari darin daxili
badbinlik simasinda géz gabagina galir, ¢iinki insanin hayati
vo isleri ona nainki xosbaxtlik, heam¢inin zévq, yaxud fayda
getirmayanda onlar ona heg na vad etmir. Lakin insan
hayatinin simvolu onun gismatidir, c¢unki sinmayan,
gazablanmayan, avaz olaraq maenavi jshatden 06zlns ve
digarlerine pislik etmayan insanin sona qader yasayajag
aziyyatleri 6zUnde dasliyir. Ultilitarist va gedonistlarin fikrina
gora, iztirablarla dolu olan hayatin deyari yoxdur ve o,
manasizdir. Butlin zamanlarda ardijil olan gedonistler nainki
insanin intihar etmaya haqqini inkar etmamis, hatta praktiki
olaraq buna al atmiglar.

* Bax: Poms Jix. Teopust cipaseuocti. HoBocu6upek, 1995. soh.239.
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Utilitarizm, hamgcinin, kifayet qoedar idealist sajiyyo
dasimir, c¢unki transsendent xarakterli menavi dayaerlori
gabul etmir. Hatta faydanin deyer kimi giymatlendiriimasinda
utilitarizm kifayat edajak dearajade shatsli deyil, boyluk olan
obyektiv manavi dayarler sahasi onun diggstindn kenarda
galir. Utilitarizm etikasi hadden artiq sadaedir. Lakin geyd
etmoak lazimdir ki, demokratik adalet muasir jemiyyastdes
moévjud olan utilitarizmin ifratgihgr ve catismazliglarindan
yaxa qurtarmaga c¢alisir va real sekilde moévjud olan adalstin
ndvleri sirasinda an mikammal forma kimi gabul edils biler.

Sayja dordunju adalst konsepsiyasi — elitar adalatdir.
Odalet burada istedadlar Ugln yollarin agiq olmasi kimi basa
dugulur. Sosial va igtisadi barabarsizliyin esasinda intellektual
forglerin durdugu taqdirds onlar adalatli hesab olunur. Sosial
mexanizmler de muvafiq sokilde kdkloenmalidir. Elitar adalat
konsepsiyasinin parlaq numayandaslari Platon, Nitsse olmus-
dur. Insanlar arasinda fergleri nezere aldigina gére bu kon-
sepsiyanin da 6z haqigati vardir, lakin onda qeyri — duzgunlik
da mdvjuddur, c¢lnki fergler burada mutleqglagdirilir va insanlar
arasindaki muayyan manavi, huquqi barabarlik nazara alinmir.
Buna gora da, elitar adalet prinsiplari Umumi ssjiyya dasiya
bilmaz, manaviyyat ve huquq sahasinda onlar adalstsizliys
cevrilir.

Maddi servatlerin bolusdurilmasi sahasinda elitar
adalet antihumanist sajiyye dasiyir. Culnki daha az ugur
gazananlarin xeyri Ggun heg¢ na taklif etmir. Formal sakilde
foerglendirms, formal adalet burada sexsiyyatlerin real
manavi barabarliyi, onlarin mahabbat ve marhamatindan
ustun tutulur.

Besinji konsepsiya — J.Rolza gore, adalatin duzgunluk
kimi anlasiimasidir. Bu konsepsiya seraite daha az uygun-
laganlarin hayatinin yaxsilagsmasina komaklik gosteren asas
huquq ve azadliglarin barabarliyi ve sarvetlerin bdlugdurul-
masinde olan barabersizliyi nezerde tutulur. Belalilkls,
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J.Rolz daha az teminath insanlarin uduzmasina gaetirib
cixartmayan «bsarabarsizliyi» mimkin hesab edir va
disUnur ki, bu jemiyyatin daha mahsuldar Gzvlarinin apardigi
tosarrufat  fealiyystini  stimullagdirajaq. Osas istehsal
vasiteleri daxil olmaqgla, o jumladan, torpaga dair soxsi
mulkiyyat sahasinde modvjud olan berabarsizlik ganuni-
lasdirilir. Lakin bu muddea manavi noqteyi-nezardan jiddi
problemin oldugunu gdstarir.

§ 3.4 Vatandas comiyyati: iqtisadiyyat vo
demokratiya

Marksizm nazariyyasinde qeyd olunur ki, istehsal

munasibatlarinin macmusu olan iqgtisadiyyat ictimai hayatin
butun diger sferalarini sertlandirir. Cemiyyatin real bazisi
olan iqgtisadiyyat siyasi ve huquqi ustqurumu amala gatirir.
Marksizm camiyyatin murakkab strukturunu faktiki olaraq
amok, istehsal ve mulbadilo sferasina endirir. Siyasaet,
manaviyyat, dina galince ise, marksizm nazariyyasinda
vurgulanir ki, Ustqurumun bu elementlarinin iqtisadiyyata
muayyan dereceda oks tesir gostarmasina baxmayaraq,
onlar igtisadiyyatdan asili statusa malikdir.

Bu fundamental muddaalar uzun muddat aksiom kimi
gavranilirdi. Sosial-falsefi tedgigatlar onlarin asasinda
aparilirdi. indi ise, demak olar ki, yararsiz kimi hec de
atlmasa da, marksizmin bu ideyasinin elmi-metodoloji
potensiall tiikenmisdir. Ictimai hayatin marksizm néqteyi-
nezerden asilanmasi nazari versiyalardan biri  kimi
galmaqdadir. Bu noqteyi-nazarin ¢oxlu sayda terafdarlari
var. Bununla bela, tadgigatcilar arasinda marksizmin
igtisadiyyatin halledici rolu haqginda ideyasinin cemiyyatin
murakkab strukturunu shamiyyetli sekilde sadslesdirdiyini
soylayanler de az deyildir. ©ksar alimlerin fikrinca, ictimai
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hayatin muxtalif sahalarinin saciyyslandiriimasi baximdan
vatondag cemiyyati konsepsiyasinin evristik potensiall
daha yuksekdir. Sual oluna biler: vatendas cemiyyati ne
demakdir?

3.4.1 “Vetandas comiyyati” anlayigi: konseptual
umumilasdirma

Qeyd etmak lazimdir ki, “vatendas cemiyyati’

anlayisi hale antik dovrde meydana c¢ixmisdir. Bu dovrin
filosoflari vetendas cemiyyatini siyasi cemiyyat, ddvlat kimi
saciyyalandirir, yani bu terminlari bir-biri ile qarsiligh slagada
nazardan Kegirirdilor. Masalon, Aristotel yazirdi ki, har bir
insanin hayati ham iqgtisadi, hem da siyasi baximdan onun
baglica realliqg olan polise mansubiyyati ile sartlonirdi. Antik
mutafakkirlar, asilinda, vahid bir tam olan dovlet-
comiyyatden bahs edirdiler.

Yeni dovr veatoendas camiyystinin formalagsmasi ve
mavafig olaraq bu cemiyyatle ddvlat tasisatlari arasindaki
forgloerin Uze c¢ixarilmasi ile alamatdar olmusdur. Bu
prosesin asasinda xususi ayrilmaz huquq va azadliglara,
habeloe 6z xUsusi, yani cemiyyatin maraglari ile Ust-Uste dug-
mayan  maraglarina  malik olan gaxsiyyst ideyasinin
formalagsmasi; camiyyetle dovlet arasinda ziddiyyst ve
managisalerin - moévcud oldugunun dorki kimi amiller
dururdu. Butun bunlar son olaraq vetendag camiyyati
ideyasinin va sosiumun mustaqil altsistemloari kimi siyasi va
igtisadi sferalarin formalasmasina sabab olurdu. Vetendas
comiyyati ideyasi qoti olaraq kapitalizmin saxsi mulkiyyat,
bazar igtisadiyyati, hiquqgi dovlet kimi baslica atributlarinin
tosokkull prosesinde bargarar oldu. Onu da geyd etmak
lazimdir ki, igtisadi, sosial ve siyasi sferalar mahz bu ddvrda
bir-birindan ayrildi.
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Vetendas camiyyati konsepsiyasinin iglanmasinds
Hegelin xidmatleri oldugca boyukdur. Fransiz, ingilis va
alman ictimai-siyasi fikrinin tahlili asasinda Hegel bela bir
genaste gealmisdir ki, vatandas camiyyati aileden dovlete
dogru dialektik harakatde xususi bir marhaladir. Vetandas
comiyyatina saciyyavi olan sosial hayat ailenin etik
alemindan va dovlstin ictimai hayatindan radikal surstde
forglenir. Hegeloe gors, vatondas camiyyati bu tslebat ve
maraglar subyektlorinin saxsi mulkiyyst ve insanlarin formal
barabarliyi asasinda hayata kecen qarsiligh tesirlari kimi
cixig edir. Basqa sozls, vatondas camiyyati sexsi mulkiyyate
va hliquqga arxalanan ictimai munasibatlar sistemi kimi serh
olunur. S6hbat saxsi mulkiyyst ve huquqi tesisatlarin inkisafi
ucun sorait yaradacaq burjua comiyyatinin
formalasdiriimasindan gedir. Xususi miulkiyyat, vetandas
haquglari va azadliglarinin dagiyicisi olan insan ve vatendas
problemi on plana ¢akilir. “Vetandas cemiyyati” bolmasinda
Hegel yazir: “Mulkiyyst ve saxsiyyst vetandas cemiyyatinda
ganun va shamiyyatlilik alamatine malikdirler’, huquq ise
hami Ugun shamiyyatli olmalidir. Huququn hami ugun
ahamiyyatliliyi ideyasi, asilinde, huquqgi dovilst ideyasidir.
Hegel yena da qanunla, batin hiquq sistemi ile mudafis
olunan gexsi mulkiyystin hertorafli tezahurlari esasinda
inkigsaf edan burjua dovlatini nazarda tuturdu.

Hegelo gore, vetendas cemiyysti qarsiligh tesirlari
mulki htiqugla tenzimlanan ve doévlstin 6zlndan birbasa asil
olmayan xususi sexsler, siniflor, korporasiyalar, tebagaler,
tosisatlar kompleksini kasb edir. Veatandas cemiyyatinin
torkibinin xususiyyati ondadir ki, burada onun muxtalif
elementloti arasinda ziddiyyet va munaqisaler yaranir.
Coemiyyat dovlat terafinden idars olunmayanadek “vetendas”
comiyyati ola bilmaz. Yalniz ali ictimai hakimiyyat vetandas
coemiyyatinin butun elementlarini vahid bir tamda birlagdirir.
Dovlet yalniz 6zunun bu keyfiyystinde vatendaslarin hiquq
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ve azadliglarini teamin eda biler. Qeyd etmak lazimdir ki,
O0zunun dialektik-idealist sistemi ¢argivaesinde Hegel dovlatin
tayinini mutleglasdirirdi. Onun fikrine gore, dovlstde dunya
zokasinin azadligi ve magsadi reallasir.

Vetendas camiyyatinin asas elementlerine Hegel: a)
sosial talebatlar ve onlarin subyektlari sistemini; b) adalet
muahakimasini; ¢) ganunlarin  ve diger hdqugi aktlarin
praktiki hayata kec¢cmasine nazaret edan polis va
korporasiyalari aid edirdi.

Vetondag cemiyystinda, ilk novbads, kimlarin
manafelari realiza olunur? Bu suala cavab verarkan Hegel
yazirdi ki, sOhbat ilk ndvbada ganun garsiisinda barabar
olan saxsiyyatlerin maraglarindan, hamginin onun baslica
hesab etdiyi tabaqgelerin (torpag ve fabrik sahiblarinin,
sonatkarlarin, ticaratgilorin, mamurlarin) maraglarindan
gedir.

Gorunduya kimi, Hegel vetendas cemiyyatinin sosial-igti-
sadi ve huquqi sferalarinin qarsiligh baglihgini, sexsi mulkiy-
yatle huququn qarsihgh tesirlerde oldugunu vurgulayir.
Vetandas cemiyyati probleminin derkinde ve  praktiki
hallinda deyilanlarin rolu olduqgca boyukdur.

Vetandas comiyyati problemina yanasmada
marksizmin de 0zUnamaxsus yeri var. Marks vatandas
comiyyatini  istehsal uUsulunun Uustunliyundan, siniflere
bolguden ve sinfi mubarizedan ¢ixis etmakle sarh edirdi.
Marksa gore, vatondas cemiyyasti tarixi prosesin asas
mazmununu tagkil edan ictimai munasibatler sahasini kesb
edir. Bununla bels, o yazirdi ki, vatandas cemiyyatinin
anatomiyasini siyasi iqtisadda axtarmaq lazimdir. Bu,
tosadufi deyildir, gunki marksizm, artiq qeyd edildiyi kimi,
igtisadiyyati cemiyyaetin baslica sferasi hesab edirdi.

Marksizm nazariyyasine gors, dovlst Umumi,
vetandas cemiyyati ise xUsusi maraqlari ifade edir. Burada
vetandas camiyyatinin ev tesarrufati, konullu birlesmalar,
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kutlavi informasiya vasitaleri, sahiyye, tahsil idaraleri va s.
kimi elementlerina lazimi diggat yetirilmirdi. Qeyd edilmalidir
ki, klassik marksizm dovletin ve muvafig olaraq huququn yox
olub getmasi naticesinde doviletle vatondas camiyyati
arasindaki serhadlarin aradan qalxacagini bildirirdi.
Bununla yanagi burada, ferdi-xususi yox, kollektiv-dovlat
maraglarinin  birinciliyi  tesdiglenirdi. Kec¢mis SSRIi-nin
sosializm quruculugu tecribasi gosterdi ki, vetandas cemiy-
yotinin dayagi, vetendas ve kollektivlierin an  Umumi
maraglarinin teminatgisi  kimi nazardan kegirilon dovlet,
asilinda, butun cemiyysti 6zuna tabe etdirdi. Mahz, buna
gora da, “vetendas camiyyaeti” anlayisi sovet dovrunin
ictimai fanlerindan tamamila yox oldu.

Bu gun ictimai hayatin butun sahalerinde genis
islahatlar dovriunu yasayan  Azerbaycanda  “vetendas
comiyyati” anlayigina getdikcae daha ¢ox muraciet edirler.
KiV-de, siyasetcilorin cixislarinda “vetendas ceamiyyati”
anlayisindan 6lkemizin galecek sosial-igtisadi inkisaf yolla-
rinin asaslandiriimasi Uguln istifada olunur.

Muasir sosial felsefe hami terafinden tesdiq olunmus o
muddsadan ¢ixis edir ki, murekkab sistem kimi camiyyat
bir-biri ile qarsiligl slagsalerda olan asagidaki dord
altsistemlardan ibaretdir: iqtisadi, sosial, siyasi ve manavi.
Bu altsistemlarin har birinin 6zinamaxsus xususiyyatleri var.
igtisadi altsistem cemiyystin maddi infrastrukturunu, siyasi —
batovliikde sistemin butin esas elementlorinin  Umumi
iradasinin  ve Umumi maraginin  hayata keciriimasi
mexanizmini tamin edir. Sosial ve menavi sferalar isa
vetandas cemiyyatini teskil edir. Lakin vatandas cemiyyatini
igtisadi ve siyasi sferalar arasinda hansisa bir aralig halga
Kimi tasvir etmak duzguin olmazdi, ¢lnki 6z shamiyyatina
gora o, cemiyyatin inkisafinda  maerkazi rolu oynayir.
Gostarilan altsistemlardan har biri  yalniz o halda fealiyyet
gostara biler ki, digerlari do 6z funksiyalarini yerine yetirmis
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olsunlar. Masslan, dovlet strukturlarinda aparilan islahatlar
igtisadi ve sosial sferalarda da ciddi deayisikliklerle musayiet
olunmalidir.

Vetandas cemiyyati ile hiquqgi dovlat bir-birinin olmasini
nazards tuturlar. MUayyan manada, demak olar ki, vetendas
comiyyati ile huquqi dovlst yalniz muvafiq tipli iqtisadiyyat
soraitinde mumkundur. Ham iqtisadi, ham da siyasi
altsistemlarin sistemyaradan parametrleri, mahz vetoendas
comiyyatinin xarakterinden asilidir. Qeyd etmak lazimdir ki,
voetandas cemiyyati sosial, sosiomadani ve manavi sferalarin
fealiyyatini, onlarin istehsalini, tekrar istehsalini ve nasildan-
nasile oturulmasini temin edan sistem kimi cixis edir. Bu,
ayri-ayri fardlerin va kollektivlerin sosiallagsmasini, xususi ve
kollektiv. maraq va talebatlarin realize edilmasini tamin
etmali olan mustaqil ictimai tasisatlar ve munasibatler
sistemini kasb edir. Bu tesisatlar, teskilatlar, kollektiviar
ayrica goturilmis bir foerd Gg¢un hakimiyyst, nifuz
manbayidir. Vatendas cemiyyastinin an baslica tasisati
ailedir. Qrup da vetendas cemiyyatinde sosial tesirlerin
mihim vahidini kesb edir. Oz rollarina, toyinatina ve
funksiyalarina gore qruplar muxtalif ola bilir. Sohbat ayri-ayri
soxsiyyatlorin dovlstle garsiligh munasibatlerini temin edan
O0zunamaxsus referent qgruplardan, habele hem veatandas
comiyyatinin  6zunun, ham de siyasi sferanin  aparici
quvvasi olan araliq tesisatlardan gedir, masalan, siyasi
partiyalar, hamkarlar, kutlavi informasiya vasitelari.

Qeyd etmak isterdik ki, vetendag cemiyyeati takca
tosisatlar kompleksi deyil. O, hamginin, munasibatler
sistemidir, burada istehsal olunmus maddi ve manavi
mahsullari  birlegsdiron  sosiomadani ve siyasi-madani
qurumdur. Vetendas cemiyyati milli, dini, manavi
ananalardan, miflarden, simvollardan, stereotiplardan, suur
ve davranig normalarindan kanarda mumkin deyil. O,
O0zundas insanlarin igtisadi, sosial, siyasi ve manavi marag-
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larinin formalasdigi ve realize olundugu muayyan sosial
alagaler sistemini birlesdirir. Vatandas cemiyyati daxili birliyi
olmayan, bir-birindan tacrid olunan hansisa bir xaotik qurum
deyil. Vetandas cemiyyati c¢ercivesinda birgayasayisa can
atan muxtelif sosial quvvalar, tesisatlar, teskilatlar bir-biri ilo
uzvi alagalidir.

Bas, bu guin Azerbaycanda vaziyyat necadir? Artiq
geyd etmisdik ki, 6Olkamizda uzun muddat dovlet cemiyyaet
uzerinde hokmranliq etmisdi. Lakin mutaxsssisler geyd
edirlar ki, son iller erzinde Azaerbaycanda vatendas cemiyyati
tosokkul tapmisdir. Sohbet sosial bazanin tadricen
formalasmasindan, ilk novbada, orta sinif
namayendslarinin  (menecerlorin, pesakarlarin, yeni igtisadi
elitanin, elmi-texniki ziyallarin) bir gader artmasindan
gedir. Tadricen vetandas cemiyyatinin xeyriyys, tohsil,
madani-humanitar teskilatlari, kutlevi informasiya vasitelari,
dini konfessiyalar kimi mashur tesisatlari da meydana

cixmisdir. 9vvaller Azarbaycanda dovlet vatondas
tosisatlarinin  faaliyyatine osasan tozyiq edib onu
reqlamentlagdirirdise, muasir soraitde asas masale vatan-
daglarin rifahinin  yaxsilagdiriimasi namina onlarin

arasinda amakdasliq va dialoqu yoluna salmaqdir.

Vetendas cemiyyatinin en muhum sferalarindan olan
igtisadiyyatla siyasstin qarsilighh nisbati masalasi an
murakkab masalalardan biridir. Bu problemin halline bir gox
filosoflar ve igtisadgilar cehd godsterse de, o, aktual olaraq
galmaqdadir, ¢unki ictimai hayatin bu sferalarinin qarsulhqli
tosirlari son deraeceda dinamik olmagla ictimai mexanizm
strukturlarinin konkret vaziyyatindan asilidir. Kegid dovrunu
yasayan bir cemiyyatde onlarin real nisbatini agkarlamaq
daha da ¢atin olur.

Hamiya malumdur Ki, siyasetsiz iqtisadiyyat, eynile do
igtisadiyyatsiz siyaset ola bilmaz. Heatta mutexassisler bir
gox Olkalarde iqtisadi sistemlarin  siyasilesdiriimasi
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tendensiyasinin  musahida olundugunu vurgulayirlar. Real
gercgaklikde igtisadiyyatla siyasat bir-birinden asili olmagla
bir medalin iki tarafini toskil edir. Slbatte, cemiyyatin bu an
muhum sferalarinin har biri nisbi mustaqilliye malikdir.

Siyasetin iqgtisadiyyatla qarsiligh muanasibatlarini Uza
gixarmaq Ugun, dovlstin iqgtisadiyyatda vyeri ve rolu
masalasini tehlil etmaliyik. Ddvlatin daxili funksiyalarindan
biri igtisadiyyatin tenzimlenmasidir. Bazar iqtisadiyyatina
kegid dovrunda bu problem xususi shamiyyat alir. Ovvalca
igtisadiyyatin dovlat tenzimlanmasinin tarixen tasakkul
tapmis bezi Umumi cehatlerine nazer salaq. Malumdur ki,
dovlet iqtisadiyyata alstler ve tanzimlayicilor sisteminin
komayi ila tasir gosterir. Adatan, iqtisadi, inzibati va huquqi
tenzimlayiciler qeyd olunur. Bu metodlarin  tatbigi sosial-
tarixi seraitdan asili olur. Bu va ya digar metodlarin Ustunluk
toskil etmasi iqtisadi maqsad ve vezifalerle sartlonir.

Sosial filosoflar ve igtisadgilar geyd edirlar ki, son
illerde emtasa-pul munasibatleri aleminda ciddi dayisiklikler
bas vermisdir. Bu ilk ndvbads, iqtisadiyyatda siyasatin
rolunun dayigmasi ile bagh olmusdur. Masala bundadir ki,
igtisadiyyatda  dovlatin rolu butoviikds artmisdir. Xarici
Olkelarin igtisadi inkisaf tecrlibasi gdsterir ki, bir cox 6lkalerda
siyasi qerarlarin, milli igtisadiyyatlarin dovlst programlasgdiril-
masinin ahamiyyati  yuksalmisdir. Masalen, Yaponiyada,
Fransada, Isvecds ddvlet hdkumat investisiyalarina,
maqsadli programlara, giymaetlers ve s. nazarat edir. Dovlat
budcesinden kand tesarrufatina ayrilan  dotasiyalar
Yaponiyada 72 faiz, Avstriyada — 44 faiz, Kanadada — 35
faiz toskil edir.

Dovletin igtisadi proseslers tasirinin artdigini gostermak
ucun, adsaten, ABS tarixinin 20-30-cu illerinden misallar
gatirirler. Malumdur ki, hamin doévrde ABS darin iqtisadi
bdhran vaziyystinds idi. Bu bdhrani yalniz Ruzveltin “yeni
kurs” siyasatinin hesabina aradan galdirmaq mumkun oldu.
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Muharibeden sonraki dovrde Almaniya iqgtisadiyatinin
galdiriimasinda K.Adenauer-L.Erxard hokumatinin faaliyyati
0z bashrasini vermisdi. Yaponiyada da iqtisadi mocuze,
asaseon, duzgun dovlat siyasati hesabina mumkun oldu.
Qeyd etmak lazimdir ki, igtisadi proseslara markazlas-
dirilmis dovlet tasirinin tekamull ziddiyyatsiz olmamigdir.
Misal ugun Boyuk Britaniyada M.Tetger hokumatinin azad
sahibkarlig metodlarinin  geniglandiriimasi  Uzre dovlet
todbirlarini, ABS-da  prezident R.Reyganin  dovlet
tenzimlanmasina yox, bazar mexanizmlarina ustunluk verma
siyasatini gostarmak olar. Belaliklo, Avropa Olkalerinda ve
ABS$-da kapitalizmin inkisafl prosesinde bazar reqabat
mexanizmi dovrlari ilo igtisadiyyatin dovlet tanzimlanmasi
dovrleri  bir-birini avez etmisdir. Lakin iqtisadi inkisaf
tocrubesi gosterdi ki, iqgtisadi strukturlara dovlst tesiri
tendensiyasi Umuman ustunlik taskil etmigdi. Xatirladaq ki,
oton asrin ortalarina yaxin bazar munasibatlerine Ustunluk
veran iqtisadgilarin va sosiologlarin sosial-igtisadi siyasatin
islenmasina tasiri zeiflomis, 6n plana iqtisadiyyata feal
dovlet mudaxilasi nazariyyacilari, ilk novbade, keynsiancgilar
cixmisdilar. ingilis igtisadgisi C.Keynsin (1883-1946) talimi
bazar igtisadiyyatinin  dovlst tenzimlanmasinin nazari asasi
oldu. Bu talima gore, istehlakgilarin aliciliq qgabiliyyatinin
istehsal vasitalerinin inkisafina uygun inkisafl ugin dovlat
galirin  yeniden bolgusu hesabina is¢i  quvvasinin
moasgullugunu temin edir. Bunun Ugun dovlet vergiler,
budcs, investisiyalar, kreditler kimi vasitaloerdan istifade edir.
Bununla slagadar bazi muhum sosial-falsafi problemlor
meydana cixir. Birincisi, dovlatin ahalinin hayat saviyyasina
gora masuliyyati. SoOhbet iqtisadiyyata siyasi tesirin
hadudlarindan ve bu tesirin mimkun naticalerinden gedir.
Heala Engels demigdi ki, siyasi hakimiyyat iqtisadi inkisafa
cox boyuk zarar yetire biler. Demali, dovlet hakimiyyati
igtisadiyyata c¢ox ehtiyatla tasir gostarmalidir. Deyilenler,
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xususen de, tebii sarvatlerin (neftin, gazin) tanzimlenmasi ve
bolgusu baximindan, oOlkemizin da igtisadi siyasatina aiddir.

ikincisi, igtisadiyyatda dovlet sektorunun mimkin
hadudlari problemi. Genis manada bu, tekca dovlst
mulkiyyatinin hacmi, teserrufatgr subyekt kimi  dovlatin
fealiyyeti  yox, hamginin, tanzimlayici quvva kimi onun
igtisadiyyatda rolu demakdir. Axi, dévlet muxtslif formalarda
istehsalda, bodlguds, mubadilada va istehlakda istirak edir.
Malumdur ki, muxtalif dlkalerde dovlet muasissalarinin payi
muxtelifdir. Masalen, Rusiya igtisadiyyatinda o, 45 faiz
toskil edir.

Bir terafden vetendas cemiyyati G¢lin an boyuk tehlika
dovlet sektorunun mutleglesdiriimasidir ki, bu da mamurlarin
sayinin artmasina, ve demali, korrupsiyanin ve digar sui-
istifadalarin bas almasina sabab olur. Diger terafden, 90-ci
illerde hayata kegirilmis Ozsllagdirma naticesinda, dovlst
muassisaloeri xususi soxslar tarafinden alinmis, asas maliyya
va ehtiyat axinlari onlarin nazarsti altina kegmisdir. Axi,
umummilli servatler vasitelerine nazarat hiuququ vyalniz
xalga mexsusdur. Lakin ahalinin bels real imkani yoxdur.
Siyasetin insan huquglarinin sosial mudafissi prinsiplerina
asaslanmadigi bir cemiyyatde samerali iqtisadiyyat ola
bilmaz. Bele huquglara butin veatendaglarin  xUsusi
mulkiyyat hdququ, sade insanlarin va onlarin mulki
toskilatlarinin dovlatin igtisadi siyasstine real tasit etmak
haquglar aiddir.

iqtisadi demokratiya konsepti

Mijxtelif dovlet qurulusu seraitinde iqtisadiyyatla

siyasatin qarsiligh nisbati na cur olur? Demokratiya ile
bazar bir-birine  hansi  nisbatdadir? Iiqtisadiyyatda
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demokratiya mumkindurmi? Bu muhdam suallarin ham
nazari, ham da praktiki ahamiyysti var. Bu suallara cavab
vermak dgun demokratiyanin 6zunun mahiyyastini  Uze
gixarmagq talab olunur. Muasir anlamda o, 6zunda asagidaki
parametrlari birlasdirmis olur: insan va vatendas huquqglari,
azadliq, Dberabaerlik, hakimiyyat bdlgusdu, dovlet
hakimiyyatinin huquga tabe olmasi ve s. Tarixi anana
“‘demokratiya” anlayisini, ilk ndvbads, siyasatle - dovlstin,
yerli idareetmanin, siyasi haroekat ve partiyalarin
foaliyyetinin strukturu ve prinsipleri ile alagelandirir. Lakin
insanlrin manafeyina toxunan gerarlar tekce siyasi sferada
gabul olunmur. Bele gerarlar cemiyyeatin digar sahalarinds
(igtisadi, sosial, manavi) de qgabul olunur. Cox murekkab
olan bu sahslerde miuvafiq ictimai tesisatlar foealiyyet
gOsterir (masalen, iqtisadi sferada muasissaler, banklar,
hemkarlar ba s.). Bu sferalarin her birinde subyektlor
arasinda muayyan munasibatlar sistemi tegekkul tapir. Ay-
dindir ki, bu munasibstler de, 6z ndvbasinda, demokratik,
oligarxik ve ya avtoritar xarakter dasiya biler. Beloe ehtimal
etmok olar ki, iqtisadi sferada ictimai munasibatlorin
xarakteri camiyyatin siyasi sferada da demokratikliyinin
daracasina tasir gosterir. Buna gore da, zannimizca, siyasi
demokratiya ile yanasi iqtisadi demokratiyanin da ayrica bir
kateqoriya kimi nazardan kegiriimasi magsada muvafiqdir.
igtisadi demokratiya dedikde biz xalq teserriifatinda calisan
batin camiyyat Uzvlerinin istehsalin idare olunmasinda va
onun naticalarinin bolgusinda real istirakini, vatandaslarin
igtisadi faaliyyat azadhgini, sexsiyystin istehsal, bdlglu va
tedavul sferalarinda huquq va maraglarini temin edan
ictimai munasibatler sistemini nezards tuturugq.

Qeyd olundugu kimi, demokratik cemiyyatds insanlar
azad, bsraber huquq ve imkalara malik olmalidirlar. Lakin
siyasatde ham azadliq, ham da barabarlik c¢oxlar terafinden
nainki  seksiz, hamginin, alde olunmasi mumkin olan
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ideallar kimi qavranilirsa, iqtisadiyyatda vaziyyet bir gader
basga curdur.

Siyasatde berabarlik vetendaslarin siyasi hayatin asas
subyekti olan dovlets munasibatde berabarliyini nazarde
tutur. Vetandagslarin dovlet qargsisinda barabaerliyi muasir
haquqgi dovlstin maqgsadleri arasinda ozsalden yer almis,
soxsiyyatin hliquq va azadliglarinin mudafissi onun asas
maqgsadi elan  edilmigdir. ©ksina, muasir bazar
igtisadiyyatinda insanlarin azadlig va berabarliyini emak
bolgusunun olmasi, mulkiyyat institutu, amlak
diferensiasiyasi ve s. mahdudlasdirir. istehsal vasitslorinin
sahibi ile muzdlu is¢i azaldan barabar deyildirler; varllar ve
kasiblar arasinda da barabarlik yoxdur; eyni zamanda, ham
mulkiyyatci, hem de bazarda oyunun gaydalarini teyin edan
ictimai tesisat kimi c¢ixig eden dovlst digar sahibkarlar
garsisinda ustunliklera malikdir. Sual oluna biler: belo
soraitde igtisadi demokratiya prinsiplerini hayata kegirmak
mUmkundarmu?

Bu suala birmanali cavab, hala ki, yoxdur. Liberal
siyasoetcilor ve alimler iqgtisadiyyatda demokratiyani
mustasna olaraq sahibkarliq azadligi ve hamkarlar azadhgi
iloe mahdudlasdiraraq faktiki olaraq bu suala, yox cavabi
verirlar. Dovlet sosializmi ideologiyasinin tarafdarlari hesab
edirler ki, muasir comiyysatde iqtisadi demokratiyaya nail
olmag mumkin deyil. igtisadi sferada cemiyyetin bitin
Uzvlarinin haqiqi baraberliyini temin etmak uUclUn  gsoxsi
mulkiyyati yox etmak, bazar tesarrufatini plan igtisadiyyati
ile avaz etmak lazimdir.

Amma iqgtisadi demokratiyanin tsrafdarlari da goxdur.
Bir ¢ox hamkarlarin ideologiyasinda o, muhum vyer tutur.
Hoale 1924-cu ilds alman sosial-demokratiyasinin gorkemli
nazariyyagisi Rudolf Gilferdinqg yazmisdi ki, “azad raqabat
kapitalizminden mautasakkil kapitalizma kegid”, qeyri-
mutagokkil kapitalizm dovrandan irsen kegmis sexsi mul-
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kiyyot bazisi ila ziddiyysts girir. Gilferdinq qeyd edirdi ki, “bu
ziddiyyati iyerarxik teskil olunmus tesarrufati demokratik
toskil olunmus teserrtfata cevirmakle aradan galdirmaq
olar’. Demali, “tesarrufatin yeni tagkilinin ali marhalasinda
kapitalizm teserrifat demokratiyasi problemini glindama
gatirir’. Gilferdingin noqteyi-nezari tez bir zamanda Qarbi
Avropanin sosial-demokratik  partiyalarinin aksariyyatinin
rohbarliyi terafindan gabul olundu.

Aydindir ki, sosial-reformizmin digar bir ideoloqu olan
Eduard Bernsteynin ardinca R.Gilferding ona muasir olan
kapitalizmin inkisafini bir gadar ideallasdirdi. XX asrin 20-
30-cu illerinin Béyuk depressiyasi gosterdi ki, teserrifatin
demokratiklesdiriimasine  dogru  tendensiya  kapitalist
sisteminda he¢ da qacilmaz deyil: bohran seraitinds bu ten-
densiya diger terefe, yeni oligarxiyanin va avtoritarizmin
guclanmasina dogru tekamul eda biler. (Yeri galmiskan geyd
edak ki, inkisafin bu varianti ele Gilferdinqgin 6zU terafinden
“‘Maliyys kapitali” kitabinda ¢ox go6zal tasvir olunmusdur).
Tarixi tacruba gosterdi ki, kapitalist cemiyyatinin hakim
daireleri ham fehle harokatina glizeste getmokls, iqgtisadi
demokratiyaya dogru inkisaf etmakla, ham da igtisadiyyatin
avtoritar idareetma metodlarini guclendirmakla sistemli
bohranlardan ¢ixis yolunu tapa bilirlar. Masalen, 1920-ci
illarin BOyuk depressiyasindan bazi kapitalist olkaleri (ABS,
Boylk Britaniya, isveg) demokratik dévletin igtisadiyyatda
tanzimlayici rolunu guclendirmakle ve semarali sosial
sigortalar sistemi yaratmaqgla ¢ixa bildi. Diger Olkaler
(Almaniya, italiya, Yaponiya) bu depressiyadan  hem
siyasatda, ham dao iqtisadiyyatda totalitar idaraetma sistemli
fasist rejimlarini yaratmagla ¢ixdilar. Demali, iqgtisadi
demokratiya kapitalist sisteminin avtomatik olaraq galacayi
bir durum deyil. Ona dogru hearakat yalniz bu prinsiplari
dastakleyan ictimai quvvalerin  mubarizaesinin naticaesi ola
biler.
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Muoasir qgarb cemiyyatinda igtisadi  demokratiya
ugrunda mubarize funksiyasini sosial-demokratik partiyalar
ve onlarin ideya tesiri altinda olan hamkarlar 6z Gzarins
géturdiler. Ikinci Diinya miharibesinden sonra igtisadi
demokratiya sosial-demokratik partiyalarin program sanad-
lorinde yer aldi. 1951-ci ilde Sosialist internasionalin |
Kongresinin  mashur Frankfurt Bayannamasinda sosializm
siyasi, sosial va beynalxalq demokratiyanin uzlasdiriimasi
kimi saciyyalondirilir.

igtisadi demokratiya demokratik prinsiplerin teserriifat
munasibaetleri sistemine daxil etdiriimasi konsepsiyasidir.
Bu, xtsusi mulkiyystin va bazar mexanizmlarinin kokundan
cixarilmasi demak deyil. Sohbat  cemiyyat tersfinden
nazarat edilon ve ddvlet terefinden tenzimlenan qarisiq
igtisadiyyatdan, miuxtalif mulkiyyet formalarindan ve bazar
mexanizmlorinden gedir. Iqgtisadi demokratiyanin esas
prinsiplarine  zahmatkeglarin tam masgullugu, amayin
mahsuldarliginin artirllmasi, hayat saviyyasinin
yuksaldilmasi, sosial teminat ve galirlerin, mulkiyyatin
adalatli bolgusu, zshmatkeslorin  mussissalerin  idare
olunmasinda bilavasite igtiraki hesabina amak seraitinin
yaxsilagdiriimasi aiddir.

Bu gun igtisadi demokratiya ideyalarinin  genis
yayllmasi bu kategoriyanin oyrenilmasini, 6lkemizdas iqtisadi
demokratiyanin perspektivleri va mumkun formalarinin
arasgdiriimasini  takce nazari yox, ham da Azarbaycanin
siyasati Ugun ¢ox aktual bir problema cevirir. Lakin bu
hadisanin tahlilinda biz nazars almaliyiq ki, zehmatkeglarin
togkilatlarina sosial-demokratik partiyalari terefinden gatirilon
igtisadi  demokratiya ideyasinin  genezisi, marksist
ideologiyasinin yayilmasi ili slagedar olmusdur. iqtisadi
demokratiya ideyalarina bu partiyalar dovlet sosializmi
ideologiyasindan gslib ¢ixmigdi. Buna gore ds, iqtisadi
demokratiya  kateqoriyasini dyrenarken biz, hamginin,
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klassik marksizmda irali sUrtlen amayin azad edilmasi va
istismarsiz cemiyyat quruculugu haqqida ideyalari, bu yolda
dovlet sosializmi dayerlerine Uz tutan fahle harakatinin
global ugursuzluglarinin sabablerini de nazardan kegirmali,

goyulmus maqsadlarin ve bu maqgsadlera c¢atma
metodlarinin  realligint  dark etmali, onlara igtisadi
demokratiya  ideyalari prizmasindan  baxmaliyiq.

Marksizmin muasir ortodoksal terefdarlari hesab edirler ki,
Marksin doktrinsinin an muhum elementi sinfi mubarizs,
sosialist inqilabinin  galabasi naticesinde proletariatin
hakimiyyste gelmasi ve kommunizm cemiyyatini qurmagla
bageriyyatin azad olunmasi  haqqginda tslimdir. Amma
unudulmamalidir ki, Marks ve Engelsin asarlerinds sosialist
ingilabinin xarakterine va  kommunizm camiyyatinin mahiy-
yatine dair yalniz imumi ve qisa geydler vardir. Osilinds,
bu ideyalar yalniz Marksin hala 6z yaradiciliginin avvalinda
goydugu ozgslesma probleminin halline  ceahd kimi
giymetlendirmak olar. Bu gun artig danilmaz bir faktdir ki,
muzdlu amak sisteminin  va kapitalin tenqidi yolu ila
O0zgalesma probleminin  konkretlagdirilmasi Marksin
yaradiciliginin an guclu terafidir.

Hele alman klassik falsefesinde formule edilen
0zgelosma ideyasi ilk defs olaraq Marks tersfinden 1844-cu
ilde igtisadi movqgedan arasdinimisdir. Marksa gore,
istanilon 6zgelesma Uc¢lun an fundamental olani amayin
0zgelasmasi ve ya macburi amakdir. Muzdlu is¢inin amayi o
iller da belo olmus, muayyan menada bu gin da bels
galmaqdadir. Elmi adabiyyatda Marksin 6zgelasmis amak
problemini dord aspektds nazardan kegirdiyi qeyd olunur:
birincisi, na istifada etdiyi material, ne de amayin mahsulu
muzdlu isciyo mexsus deyil. isci ne geder ¢ox predmet
istehsal etsa, ona yad olan asyalar alemi de bir o gadar ¢ox
olar. Haddindan artiq istehsal olunmus meahsul ona sorf
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olunmug amayin giymatini endirir, is¢ini is yerinden mahrum
edir, senaye tullantilari onun yasayis muhitini zeharlendirir.

ikincisi, emak faaliyyati prosesinin 6z muzdlu isgi tigiin
macburidir. Onun segimi yoxdur: o, islemalidir, 6zU da ona
gora yox ki, 0OzUnun amaysa, yaradiciiga olan psixoloji
toleabatini  o6dayir. O qgazanmalidir ki, yasasin. ©mak
prosesinda na nazarat, na tanzimlama, na idaraetma, na da
ki, naticalerin bolgusu isgiye maxsus deyil. Ona gora ds,
yalniz isdan kanarda is¢i 6zUnU sarbast hiss edir.

Uglinclisti, muzdlu smek prosesinds hayatin 6zii
yalniz yasamaq Ugun vasitays gevrilir. ©mak prosesinda
tobiate de insan 0Ozgelesmis munasibat basilayir. Tebist
onun ugun bir terafden tabii materiallar manbayi kimi, digar
torafdoen doe ram etmali oldugumuz kor-tabii qlivva kimi ¢ixis
edir.

Doérduncusu, senaye cemiyyatinda 0zgslesmis amak
insanlar arasinda da 6zgslesmani dogurur. Muzdlu isgi ila
sahibkar, istehsalgi ile istehlakgl, zahmatkeslarlo
kapitalistlor maraqglarinin  Ust-Usts dugmamasi Uzundan
dzgoelosmisler.  Iscinin istehsal prosesinde 6zgelosmasi
comiyyatde 0Ozgslesmanin fundamental asasina cevrilarak
insan soaxsiyyatinin ve manaviyyatinin deformasiyasina
sabab olur.

Bir asr sonra bu ideyalar inkisaf etdiron gorkamli
Amerika filosofu ve psixoanalitiki E.Fromm kapitalizm
soraitinde sosial 6zgelagsmenin dogurdugu  ve kutlovi
psixoloji tip olan “bazar xarakteri” kateqoriyasini formula
etmisdir. Onun fikirlerine gora, bazar xarakteri onda 6zunu
biruze verir ki, insan, canl varlg “sexsiyyastler bazarinda”
O0zunUu amtas kimi hiss edir. Her sey soanin 0zUnu neca
toqdim etmayindon, “gablamanin” na derecede go6zal
olmasindan asilidir. Fromm qgeyd edirdi ki, bazar xarakterli
insanlarda daimi harakat etmak, butun iglari maksimum
soamarali  yerine yetirmak maqgsadinden basga maqgsad
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yoxdur va agar onlardan niys belo suratle harakeat etdiklarini
sorussaq ....cavab tapa bilmayacekler. Onlari “insan ne
tictin yasayir?” kimi falsefi ve dini suallar maraqglandirmir.
Onu hayati va xogbaxtliyi yox, satis U¢ln ne deracada
yararli olmasi maraglandirir’. Cox darin ve daqiq olan bu
tohlil azad bazari bager sivilizasiyasinin zirvesi hesab edan
liberallarin amansiz tanqidi olmusdur.

Marks derk edirdi ki, emayin 0zgsalesmasini aradan
galdirmaq Ug¢ln mahsuldar quvvelarin muayyan inkisaf
soviyyesi talab olunur. Amma o, yanhs olaraq hesab edirdi
ki, XIX esrin ortalarina yaxin formalagmis olan masinl
istehsal bele bir saviyyani artig temin etmigdi. Dovrunun
“azad”, inhisaragedarki kapitalizmini Mrks istismar asasinda
qurulan sivilizasiyanin moévcudlugunun son marhalasi hesab
edirdi. Onun fikrine gors, 6zgalesmis amayin inkisafl, mahz
bu dévrds basa ¢atmisdir. Buna gora da, Marks ona muasir
olan kapitalizmin asas iqtisadi kateqoriyalarinin tahlilini
sosial O6zgslesma ve istismarin darkinde halledici hesab
edirdi. Marks mantiqi olaraq sexsi mulkiyysti 6zgalasmanin
0zUnamaxsus tacessumu hesab etmis, onun ictimai mulkiy-
yotle evaz olunmasinin emayin 0zgelagmasinin aradan
galdiracagini soylemisdi. Bu noqteyi-nazar yanlis oldu.
Amma Marksin nazari sahvi onun siyasi ehtiraslarindan yox,
ona muasir olan tarix elminin zaifliyinden irali galirdi.
Kapitalizmaqgadarki ictimai sistemlerin  tabistinin sonraki
arasdirmalarindan malum oldu ki, burada saxsi mulkiyyatin
rolu Marksin dovrinda Avropada oldugu kimi ele de yuksak
olmamisdi. Bundan basqga, an qaddar 0zgelesma
formalarint  numayis etdiran istismargi cemiyyatler,
umumiyyaetla, sexsi mulkiyyet adlanan tesisatl tanimaya da
bilerdilor. Dovlstin esas istehsal vasitalerinin sahibi va
istismargi  rolunda ¢cixig etdiyi gadim Cin, Misir
sivilizisiyalarini buna misal gatirmak olar.
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Ozlerini  Marksin ardicillari  elan edsn insanlar
praktikada onun talimini takzib edarak sexsi mulkiyyatsiz,
amma istismar ve 6zgslesmanin yena da yer aldigi dovlet
sosializmi cemiyyatini qurdular. Marksin “sol” tenqidgisi

M.A.Bakuninin prognozlasdirdigi kimi, proletariatin
diktaturasi “kommunist partiyasi raislerinin” diktaturasina
cevrildi.

Subhasiz ki, istismar vea Ozgelagsme, digar senaye
dlkslerinds oldugu kimi, ke¢cmis SSRi-de de var idi. SSRI-
da zahmatkeslar 6zlarinin mulkiyystden 6zgalagdiklarini dark
edirdiler va bunu subut eden ¢oxsayl misallar gatirmak olar.

Marks 6zgelesmanin daha bir daimi sirdasl olan amak
bolgusinin de adini  ¢akir. Zannimizca, amayin
O0zgalesmasinin ilkin sababi mahz els amak bdlgusudur.
istonilon hadisa kimi, emak bolgusunin da ham musbat,
hem de menfi naticeleri olur. ixtisaslasma olmasa, elmi-
texniki teraqgqi de mumkun olmaz. Amma ixtisaslagsma
gsoxsiyystin tamhgini dagidir, onu Herbert Markuzenin
sozleri ile desak, “birdlcull” insana gevirir.

Bu gun idareetma xuUsusi bilik ve hazirligi teleb edan
bir pesadir. Comiyyatds idaraetma va icraya, amayin nufuzlu
ve nifuzsuz ndévlere bdlglsl gagiimaz oldugundan, ictimai
amak bolgusunda nufuzlu movge tutan va bu movgedan
ham cemiyystin maraqglari, ham de 0z eqoist maragqlari
namina istifade edon xususi sosial tebagenin da olmasi
gaglimazdir. Demsli, insanin amakde 06zgalagsmasinin
soviyyesi  texnologiyalarin ve  madaniyystin  inkisaf
saviyyasindan asilidir. Bu saviyyeni 6zgaloesmanin texnoloji
haddi adlandiraq. Msahsuldar quvvalar inkisaf etdikca
pesokar idarasetmaya ehtiyacin aradan qaldirilmasi, yaradici
ve geyri-yaradicl, nufuzlu ve qgeyri-nufuzlu amak ndvlerina
bolginun yox olmasi naticasinde bu haddi geride goymaq
olar. Amma farz etmak olar ki, eager bageriyyat o I1s1gli glna
catarsa, onda artiq na mulkiyyatgiler, ne de muzdlu isgiler
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olmayacaq vae amayin inqilab yolu ile azad edilmasi problemi
0z aktualhgini itirmig olacaq. Bu cxemds na sosial
islahatlara, na da fehle harekatina yer qalmir. Zennimizcs,
bele yanasma duzgun deyildir. Masala bundadir ki, hakim
sinfin manimsadiyi izafi mahsulun payl avtomatik miayyan
olunmur. O, zahmatkeslorin hesabina elitanin icitimai
hayatin va istehsalin teskilat¢isi funksiyalarinin yerina ye-
tiriimasi ile bagli olan real tslebatlarini asan olgularadak
dzbasina artirila biler. istismar metodlari daha gaddar ve
yaxud daha yumsaq ola biler. Bundan basqa, istanilen
ictimai sistemds  tekca iglayen yox, hamginin, ictimai
maragqglar baximindan faydasiz olan parazit elementlar da
movcud olur ki, onlarin da teminati slave yuk olaraq
comiyyatin igleyan hissasinin  Uzerine dusur. Butun bu
amiller févgelistismar hadisasini yaradir.

Oz-6zllylinds fovgslistismar qagilmaz hadiss olma-
digindan, demak olar ki, mahsuldar qguvvalerin barabar
inkisaf seviyyasi muxtalif tipli istehsal munasibatlerini va
demali, muxtalif derecali 6zgealasmeni dogura bilar. Buna
gora doa, biz 6zgelasmanin sosial haddinden da sohbaet aca
bilarik. Ozgslegmanin insanlarin iradssinden asili olmayan
texnoloji haddindaen fergli olaraq, onun sosial haddini
aradan galdirmaq mumkinddr. Bunun an birinci serti
iscilarin daimi faaliyyat gosteroen mutasakkil kutlavi haraka-
tinin — hamkarlarin olmasidir. Yarandigi dovrdan indiyadak
hamkarlarin alde etdiyi nailiyystlor g6z 6nundadir. Nor-
malasdiriimis is gunu, mazuniyyatler, amak ganunvericiliyi,
macburi sosial sigorta, kollektiv muqavilaler va razilagmalar
amayin xarakterine yeni keyfiyyat formalari gatirdi. Amma
yalniz bu gun 6zgelagsmanin sosial haddinin tam aradan
galdiriimasi Ugun serait yetismisdir. Hamkarlar, nahaysat ki,
dovlet terefindaen total nezaretden yaxa qurtarib, 6z maqg-
sadlarini mustaqil ve tam hacmda realize etmak imkanini
gazandi.
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Ozgsloesmenin sosial haddinin aradan qaldirilmasinin
ikinci serti insanlarin madani saviyyasinin yuksaldilmasidir.
Zahmatkesloarin O6zlari da dayigsmigdir: inkisaf etmis Olkalards
onlar takca savadli deyil, ham da idareetma masalslarindan
da bas cixarir, murakkab ixtisaslara yiyalanirlar.

omayin fovqealistismardan azad edilmasinin UgUncu
sortine galince, geyd etmoak lazimdir ki, inkisaf etmis
Olkalerde sosial ve sinfi mansubiyystindan asili olmayaraq
batln vetandaslarin maraglarinin mudafiesini 6z maqgsadi
bilon demokratik hlquqgi doévletler = mdvcuddur. Okser
secicilarin moévqgeyi hakimiyystds olan siyasi quvvalare tasir
gOsterir, onlari iqtisadi prosesleri cemiyyatin manafeyi
ugrunda tenzimlamays tehrik edir. Azad kapitalizm va
imperializm dovrleri ile muqayisade inkisaf etmis 6lkalarin
burjuaziyasinin da suuru dayismisdir. 1970-ci ilde alman
sosial-demokratiyasinin  gorkemli nazariyyagisi Villi Ayxler
bele yazirdi: “Nahayaet ki, kapitalistlor derk etdiler ki, kohna
formalari saxlamaq cahdleri onlarin ozleri Ugun 6lima
barabardir....fahla tokce istehsalgi yox, heam da istehlakgi
olmalidir. Bunun Uc¢un lazim olan alicilig gabiliyystini o,
minimal amakhaqql hesabina yox, yalniz mumkin gader
yuksak amakhaqqi hesabina salde eda biler.  Aliciliq
gabiliyysti na gader yuksak olsa, mallari satmaq bir o qedar
asan, bohran ve ifrat istehsal tshlUkasi de bir o qeder az
olar.”

Buna goéra do, bu gln 6zgslesmaenin sosial haddinin
movcud olmasina ne maenavi, ne de iqgtisadi baximdan
berast gqazandirmaq olmaz. Ozgelesmanin sosial haddinin
aradan qaldiriilmasi, amayin tedricen istismardan azad
etdirilmeasi  vasitesi iqtisadi demokratiyanin inkigaf etdiril-
masidir. Onun inkisafi takce emek adamlarinin deyil, ham
de muasir camiyyatin garsisinda duran bir ¢ox qlobal
problemlarin halline serait yarada biler. Yuxarida qeyd
edilmisdir ki, siyasatde demokratiya ile cemiyyatin iqtisadi,
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sosial va menavi sferalarinda demokratiyanin olub-
olmamasi arasinda qarsiligh baglhqg var. Lakin siyasstde
demokratiya prinsiplarinin  tesdiglanmasi igtisadiyyatda
demokratiya masalasinin goyulusunun Ozunu asr yarim
gabagladigindan biz siyasetde demokratik tesisatlarin
inkisafinin ne deracade iqtisadiyyatda demokratik prinsip-
larin  realizea  olunmasi ile  sertlendiyini, iqtisadi
demokratiyanin siyasi demokratiyaya ne dearaceds dayaq
ola bilacayini muayyan etmaliyik. ©sas iqtisadi proseslarin
samarali planlagdirma mexanizmlarinin olmamasi, milli
galirin qgeyri-adalatli bolgusli ona gatirib ¢ixarmisdi ki,
ahalinin bir hissasi yosullug haddini agmig, 6z vetandas
haquglarini realize etmak ve dlkasinin siyasi hayatinda real
istirak imkanindan mahrum olunmusdur. Demali, iqtisadi
barabarsizlik siyasi barabersizliya donur. Bu arada iss
voetendas camiyyaetinin zeif olmasi da 6z rolunu oynayir.
Demokratik ddvlstin insanlarin  muxtalif sosial maraglarini
real mudafis etmak, hakimiyyat organlarinin harekatlerina
nazarat etmak imkanlarina malik olan ictimai taskilatlar ve
herokatlar sisteminden kanar tasisatlari formalasmaya
dugardir. Vetendas cemiyystinin an muhim elementlorin-
don biri olan hamkarlarin iqtisadi proseslere nazaret
etmoek, muzdlu iscilerin maraqglarini mudafis etmak,
igtisadiyyatin idare olunmasinda va milli galirin bolgusunda
istirak etmak imkani yoxdursa, vatoendas camiyyatinin
somoraliliyi an azi zasiflayir, siyasi demokratiya oyuna
ceuvrilir.

Burada akser insanlarin  qanunla onlara verilmis
haqug va imkanlarini istifade etmoakle foeal vatandaslar
rolunda cixis etmaya psixoloji baximdan hazir olmadiglarini
da geyd etmak lazimdir. insanlarin demokratik tesisatlardan
faydalanmaq  qabiliyystinin ~ formalasmasinda  sosial
psixologiya amili d@ az rol oynamir. ©halinin bdylk hissasi
siyasato, ictimai iglere ¢ox az vaxt serf edir. Saxsiyyatin,
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yetkin insanin xarakteri isda formalasir. ©gar isde mudirin,
isle teminedanlarin O6zbasinaligi bas alib gedirse, onda
zohmatkeglardan 0zlarini barabarhiuquqglu vatandaslar kimi
dark etmalerini vo muvafiq davraniglarini gozlemak ¢atindir.
Okser insanlarda idareetmada istirak verdislarinin olmamasi,
kutlalerin siyasi madaniyyat saviyyesinin asagl olmasina
gatirib c¢ixarir. Bu sababden onlar muxtelif saviyyalerds
gabul olunan siyasi qerarlari adekvat giymatlandirmak
imkanindan mahrum olurlar.

Dinya iqtisadiyatinin globallasmasi, inkisaf etmoakda
olan olkaler Ugln saciyyavi olan yanasma va standartlarin
islo temin edanlar terafinden inkisaf etmis Olkalara
otlrulmesi, tebii sarvetlorin tukenmesi ile alagadar
yaxinlagsmaqda olan global bohran vaziyyetini daha da
murakkablasdirir. Qloballasma bahanasi altinda
zohmatkeslarin hale XX asrda qazandiqglari akser nailiy-
yatlor lagv edilmig va ya subha altina alinmigdir. Har yerde
yeni, daha sart amak qanunvericiliyi yeridilir. Canubi Kore-
yada bunlar heatta 1996-1997-ci illerde asil kuga doyusleri
ile mlsayat olunan tatillare sebab oldu. Cemiyyat qarsisinda
asagidaki alternativ durur: ya iqtisadi demokratiyaya dogru
yeni addilar atmali, ya da avtoritarizma gayitmali.

Belslikla, iqtisadi demokratiya siyasi demokratiyaya
dayaq olmalidir. istehlakin tipinin tadricen deyisdirilmasi,
tobii servatlorden daha rasional istifade etmak ugun,

obyektiv  gerait yaradacaq igtisadi  demokratiya
yaxinlagsmaqda olan global bohrandan ¢ixis yolu ola biler. E
Fromm bels vyazirdi: “Saglam istehlak yalniz iri

muasissalerin  menecerlarinin 6z mahsulunun xarakterini
galir va istehsalin geniglendiriimasi baximdan muayyan
etmak  huquglarini cilovlayacagimiz tsqdirde mumkin
olacaq.” Bu isa, Frommun so6zlarine gore, yalniz sanaye vo
siyasi istirak¢ilig demokratiyasinin tam realize olundugu
halda mumkuandur.
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3.4.3 iqgtisadi demokratiya: iimummilli manafe
vo kecid iqtisadiyyati

Bezi masllifler iddia edirlaer ki, demokratiyasiz igtisadi

inkisafa nail olmag mumkunsuzdur. Bu iki hadise arasinda
alage sixligi haqginda efsansalar uydurulur. Halbuki,
nazariyyagilar g¢oxdan subut etmisler ki, camiyyatda
demokratik tasisatlarin movcudlugu 06z-6zluyunds iqgtisadi
inkisafin osasi ola bilmez. Bela ki, demokratiyaya ikili
movgedan yanasmaq mumkundir: cemiyyastin  siyasi
toskilinin demokratik deyerlere esaslanmasi va iqtisadi
foaliyyet azadhgi.

Dunya tacrubasi da gosterir ki, bu iki magam arasinda
shamiyystli  ferglar modvcuddur. Masslen, Seaudiyys
Orabistani, Kiveyt ve digar dlkalerde demokratik tesisatlar
yoxdur, lakin bu hal igtisadi inkisafa heg¢ bir tasir (ne manfi,
na de musbat) gostarmir. ©ger nazare alinsa ki, séztuigedan
Olkalerde milli igtisadi sistem tam sekilde formalasmisdir,
onda problemin yuxarida geyd edilon tarzde anlagiimasi
aksiom kimi basa dusulmalidir.

Eyni zamanda, bels bir fikir do vurgulanir ki, demokratik
tosisatlar yaratmadan olkadaxili va 6lkaxarici mustavilards
manafelarin uygunlasdiriimasi geyri-mumkun olacaq.

Tabiidir ki, milli dovlst menafelerinin  Gmumiliyi,
batovliuyud manafelarin  muxtalif saviyyali ve istiqamatli
tezahur formalarini, hatta daxili ziddiyyatli xarakterini inkar
etmir. Mahz manafelor iyerarxiyasinda Umummillini
korporativ-partiya, illah da ferdi manafelardan ayirmaq, daha
dogrusu, onun birinciliyini (Ustinliydnd) anlamaq ve temin
etmoak dovletgilik tafekkurunu, dovlet mudrikliyini siyasi
avanturizmdan, pegsokar siyasotcini diletantdan ferglandiren
asas cohatdir.
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Sozugedan problemi “ticaret” (elece ds, siyasi
«kommersiya») obyektine ceviroan baslica amillardan biri
onunla baghdir ki, Qarb madaniyyati ¢arcivesinden kanara
¢cixmamaq sortile vetendas camiyyatinin Azarbaycanda
gararlagsmasi nainki milli mentalitete yanligdir, hamgcinin, an
adi elmi-metodoloji tanqide bele davam gatirmir. Beri
basdan, qeyd etmayi lazim bilirik ki, vatendas cemiyyatina
yuxarida geyd olunan terzde yanasmanin muhafizakarlqgla
hec¢ bir alagasi yoxdur. Nar bir nasna obyektiv olaraq, layiq
oldugu qiymaeti almalidir. Bir sira qerbparast dairaler
torafinden vetandas cemiyyastini dovlste qarsi qoymaq ve
onu Umumilli menafelerin asas subyekti kimi hallandirmaq
cohdleri primitiv siyasstbazligin agig-askar tezahurinden
basga bir sey deyildir. Ona gére ki,** avvela, Umumilli
moanafe 6z xarakteri etibarile ikili yanasmanin dialektik
vahdati kimi basa dusulmalidir. Yani, bir taraefdan o, obyektiv
xaraktera malikdir vo buna goro de, onun
muayyanlagdiriimasi heg bir siyasi quvvenin inhisarinda ola
bilmaz, diger terafden, s6zin tam maenasinda obyektiv
deyildir, yoni, na mdutlaq sabit, ne da real subyektin
iradesinden asili olmur. Demsali: 1) Umummilli manafe
tecrubi hayatda zaman va makanca dayiskandir, dinamik
saciyyalidir; 2) umummilli manafenin butin olkaler Uzre
vahid, dmumi kriteriyasinin muayyan edilmasi ham nazari,
ham da praktiki baximdan geyri-mumkundur. Bela ki, han-
sisa hadisa, yaxud prosesin Olkenin milli manafeyina
uygunlugu coxlu sayda dayigenlerin kompleks tasiri altinda
formalasir. Basqa so6zla, daxili va xarici amillerin garsihqli
tosirinin optimal nisbatlarinin  muayyanlagdiriimasi, hamin
olkenin sosial, tarixi, igtisadi, siyasi, milli, dini ve s. cehatlerinin
O0zUnamaxsus xususiyyatlerinin  nazere alindigi taqdirds

* [ Feyzullaboyli, ©.Bayramov Islam (sosial iqtisadi miinasibatlor) Baki-2008 soh-
140
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mumkunddr;  3)  Umummilli  menafenin  mahiyyatini
arasdirarken mutleq nazara almaq lazimdir ki, o, ¢gox genis
ve derin tasir gucine malik sosial hadisadir ve subyekt
torkibinin  coxsaxaliliyi ile saciyyslanir; 4) Umummilli
manafeler, bir qayda olaraq, xarici amillerin tesirila
soaciyyalandiyine gore, onun, asasan, U¢ subyektini
foerglandirmak lazim galir: dévlat, vetandas cemiyyati, millat.

Eyni zamanda, basa dusulmalidir ki, Umummilli
monafelar sisteminde maqgsad ve vasitaler bolgusu tamamila
sortidir. Ona go6ra ki: 1) bazar prinsipleri esasinda yeni
igtisadi  sistemin formalagsmasi uzunmuddstli xarakter
dasiyir; 2) vetandas cemiyyeti 6z-6zliylinde manafelarin
muxtalifliyi va onlar arasinda murakkab qarsiligh slags va
asihliq sistemidir; 3) maqgsad-tekamul prosesi mévgeyindan
kegici hal kimi gabul edilmalidir. Cox maraglidir ki, bdyuk
filosof V.Hegel vatandag camiyyatinin mahiyyatini «haminin
hamiya qarsl mubarizesinde» gorurdu.

inkisafin mahiyyeti mdvqgeyinden yanasdiqda, siibhe
yoxdur ki, igtisadi bazis va Ustqurum eyni hadisanin muxtalif
sopgqili tezahlr formalaridir. Lakin qarsiligh slagalarin opti-
mal saviyyasinae nail olmaq Ugun bolseviksayagi sigrayigla
ustqurumda kokli mahiyyst dayisikliklari aparmaq, netice
etibarila, iqtisadi sistemin pargcalanmasina, ictimai kapital
uzarinde nazaratin itirilmasina gatirib ¢ixara bilar. Bela olan
halda, «kegid iqgtisadiyyati» adl cefangiyyatin «abadiliyi»
tam gokilde tamin edilmis olur.

Eyni zamanda, 0z-0zlUyunds aydindir ki, iqgtisadi
demokratiya mahiyystce real bazar munasibatlerinin
tesoakkull demakdir ve bu proses daha ¢ox iqtisadi xarakters
malikdir. Baxmayaraq ki, sirf demokratik doayarlora
asaslanan vatoendas cemiyyatinin qurulmasi siyasiden daha
cox iqtisadi mahiyyet dagiyir.

Daha konkret, bu yanasmani bele bir tezisle ifads
etmak mumkundur: demokratiya, demokratik cemiyyaet



196 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

quruculugu real bazar munasibatlerinin inkisaf suratinden
funksional asililigda olan ve prosesin gedisi noqteyi-
nazarinden bir addim gerida qalan sosial-siyasi hadisadir.

Hazirda oOlkade mulkiyyatin 0Ozallagdiriimasi prosesi
gedir ki, bu da, natice etibarile, «sahibler» bollugu
yaratmagqgla iqtisadi proses hissslere parcalanir va bunlar
arasinda iqtisadi fealiyyat azadliginin  sarhadlarini
muayyanlesdirmak  problemi  meydana ¢ixir.  Ham
«sarhadlarin»  demarkasiyasi, ham de hamin «Kicik
hissacikler» arasinda qarsiligh  munasibastlerin  (eyni
zamanda, dovlstle), huquqi baximdan tarazliq prinsipi
asasinda formalagsmasi, mahiyyatce igtisadi demokratiyanin
totbigina gatirib gixarir.

Bele! Yuxarida deyilonloar demokratik camiyyat
quruculugu probleminin formasi (mahiyyeti yox) Uzarinde
ancaq sathi gezismaloardir.

Mashur siyasetci Z.Bjezinski tamamile haqli olaraq
yazirdl: «...demokratiya-Qarbin, balke da, on baslica
nailiyyatidir. Lakin o, (demokratiya- ©.B.) yalniz va yalniz bir
galibdir, gabdir va mutleq mazmunla doldurulmalhidir».

Heqigaten da, demokratiya 0z-6zlluylunde ictimai
varligin dilemmasina cavab vermir ve elace do, «hayat
saviyyasini» muayyanlesdirmakde acizdir.

Beloaliklo, demokratiya (ham daxili, ham da xarici
kasimda) sosial-siyasi va iqtisadi munasibatlerin mazmunu,
mabhiyyati deyil, formasidir.

Bu gun hecg kim inkar eds bilmaz ki, lobbizm-demokrati-
yanin «ovladidiry. Lobbizm-ragvatle 6z istediyini hayata
kegirmaya c¢alisanlarin hokumat numayandaleri ile birga
foaliyyat formasdir.

Lobbizm-korrupsiyanin ganunilagdirilmis,
legallagdiriimis névudur. O, artiq nainki 6lke daxilinda, eleca
da, beynalxalq iqtisadi va siyasi munasibatler sisteminda
halledici sese malik olan bir struktur kimi gixis edir.
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Yuxarida soOyladiyimiz fikir-demokratiya galibinin maz-
munla doldurulmasi problemi, mahz bele eybacarliklorden
yaxa qurtarmagq isteyindan irali galir.

inkisaf sistemli ve kompleks xarakter dasimalidir.
Inkisaf prosesi butlin atributlarin paralel suretde teraqqisini
tolab edir. ©ks-teqdirda, bu inkigsaf olmayacaqdir. Masalen,
tesavvur edak ki, shalinin maddi teminati suratle yaxsilasir,
amma tebii nizam, ekoloji tarazliq els hamin sursatle de
pozulur. Yeni, insanin yasayisl uglun zaruri olan tebii muhit
mahv edilir. Buna inkisaf demak olarmi1? Eynile da, manavi
yoxsullasma, ruhi muivazinatin darmadagin edilmasi ilo
naticaelonan tareqqi bize lazimdirmi? Cavab birmenalidir:
albettea ki, xeyr! Belo olan terzds, bizim isteyib-istema-
mayimizdan asili olmayaraq fealiyysat sferalarimizda milli
dayarlers tapinmagimiz obyektiv zaruratdir.

3.4.4 iqtisadi demokratiya va inhisarizm:
Qarsiliqli uygunlugunun anatomiyasi

Heg bir siibha yoxdur ki, sosial-igtisadi inkisafla bagli

olan metaproblemin yekcins deyil, ikili mahiyyat dasimasi ve
bununla slagadar olaraq meydana ¢ixan tahlukali meyil va
temaydullarin vaxtinda garsisinin alinmasi son dareca aktual
ahamiyyat kesb edir.

Moalum oldugu kimi, soOhbat manafelarin tarazlig
ganununun realizasiyasi baximindan halledici rola malik olan
inhisarizm—>iqtisadi  demokratiya cutliyuntn  qgarsiligli
"davranig"  xususiyyatlerinden,  birlesdirilmasi  mumkuin
olmayanlarin heg olmasa, nazari konsensusuna nail olmaqdan
gedir.

indi ise hemin prizmadan qarsiligli uygunsuzlugun
daxili tabistine nifuz etmaya coehd godstaracayik.
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Belaliklo, iqtisadi artim va iqgtisadi hayatin demokratik-
lasdiriimasi arasinda olage he¢ de mexaniki saciyya
dasimir. Makroiqgtisadi inkigaf ayrisinin yuksalen xattle gedisi
hale o demak deyildir ki, kegid igtisadiyyati sistemli soakilda
mahiyyat dayisikliyine ugrayir ve real bazar munasibatlori
barqerar olur. Real bazar va iqtisadi demokratiya vahid
manbanin, vahid sistemin ayrilmaz terkib hissalaridir.
igtisadi subyektlor arasinda menafe tarazhiginin demokratik
prinsiplera  sdykenmakle qarsiligh faydalilig konsepsiyasi
bazasinda formalasdirmaq zeruriliyi aydin sakilde derk
edilan problem olmagla, iqtisadi artimla yalniz dolayisi ile
alagadardir. Sadace olaraq, bela bir mantigla ki, igtisadi
artimin ~ yoxlugu seraitinde  manafelarin  6danilmasi
problemindan danigsmaq manasizliqdir. Lakin problemin ela
gelizliyi de mahz bu aspektin Gzarine disur. igtisadi artimin
toemarklzlagsmasi—>makroiqgtisadi inkisaf dinamikasinin yuk-
solon xattle gedan "ayrisinin" kigik bir, yaxud bir necea
grupun alinde cemlenmasi, els hamin saviyyaden da
inhisarizmin aydin tezahuru kimi saciyyalanir.

Basqa so6zle, inhisargi fealiyystin natice olaraq
meydana ¢ixardigi situasiya ils, iqtisadi demokratiya
fenomeni arasinda her hansi bir uygunlugun yaradilmasi
mUmkundirmu? sualina bizim cavabimiz birmanali sakilda
manfi olacaqdir. Ona gora ki, avvala, natice ile mubariza
naticenin "gatirdiklerinin" aradan galdirilmasi saciyyasindan
alayr bir mazmun dasimir. Ve, bu Umumiyyastls, geyri-
mumkunduar. Yeni, temarkuzlagmis iqtisadi guc—iqtisadi
demokratiya tandemi mantiqi antinomiyadan basqa bir sey
deyildir. Ikincisi, artimin temarkiizlosmasi prosesine qars!
demokratik prinsiplerden istifade olunmasi muayyan
moenada maddi bazaya sdykenmalidir.

Basqa sozle, kecgid iqgtisadiyyatinin  spesifikasi
prizmasindan vyanasildigda iqtisadi artimin ya birbasa
istirakgilarindan, ya da tokanverici, ilhamverici
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subyektlorindan biri mutleq dovlet olmalidir ki, temarkiz-
lasma prosesinin butunlukla biznesin ganunauygunluglarinin
"asaratindan" xilas eds bilsin.

Uglinciisu, igtisadi artim-mahiyystce kemiyyast yiiksaligi
xarakteri dasiyan mezo- va mikro iqtisadi muhitde avtomatik
olaraq keyfiyyat dayisikliklerina gatirib ¢ixarmir. Ona gore
da, kamiyyeatce temarkluzlesmani birmanali olaraq inhisargi
foaliyyetin naticesi kimi qebul etssk ds, ona, soOzun
mustagim manasinda, inhisarizmin tazahur formasi keyfiy-
yotinde yanasmaq duizglin olmazdi. Kemiyyat-keyfiyyot
cevrilmalerinin dialektikasi, har seyden avval, fasilasizliyi,
ardicilhigi, diskretliyi, funksional badglihgi ve s.-da osas
dayigenler c¢oxlugu kimi 6zunds ehtiva edir ki, onu da
birdafalik, yaxud epizodik ve ya fragmental mazmun dasiyan
hadisalara samil etmak yanlisligdan 6zga bir mana kasb
etmayacekdir vo s. Problema yanasmanin falsafi-mantiqi
kokleri inhisarla mubarizenin asas istigamatlerine baxigda
daha derin, daha muhum xarakter dasiyan cshatlerin 6n
plana c¢ixariimasini telab edir. Séhbat, har seydan oavval,
igtisadi demokratiya, iqtisadi faaliyyat azadhdi ile onun
mahdudlasdirilmasi deraceleri arasinda, slalxusus, inhisar
daracasi ile munasibatlarin aydinlasdiriimasindan gedir.

Bu baximdan an bdyuk problemlardan biri, bazar
subyektinin effektiv faaliyyati noqteyi-naezerden, biznesin
"sabah" formalasacaq sertlor kompleksini gore bilmak,
yaxud onun dogurdugu sahibkarlig muhitini riyazi daqiqlikle
giymatlandirmak imkaninin yoxlugundadir.

Qeyri-muayyanlik fenomeninin  anatomik agilisinin
mumkunsuzluyld  bazar  subyektinin  inhisar¢i  olub-
olmamasindan asili olmayaraq, alternativ faaliyyat novlarinin
secimi probleminin yalniz va yalniz ehtimallara sdykenmaklo
real hallinin  mumkunliyd variantini  ortaliga qoyur.
Problemin riyazi yozumundan fergli olaraq, iqtisadi
proseslarda riskle bagli ehtimallar hamiga hipotetik deyil,
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konkret maddi itkilerle naticalenir. Osilinds, inhisargi
foaliyyetle bagh risk anlayisi daha ¢ox sahih informasiyanin
yoxlugu anlamina galir ki, bu da istenilan seraitde hegemon
movqgeni hiss edilen deracada zaiflotmak igtidarindadir.
Diger terefdan, sahibkarliq mdahitinin perspektiv planda
kaskin, yaxud az shamiyyatli deraceda dayismasi ehtimall
an yaxsl halda "mUmkdn hadise” Umumilasdirmasi kimi
giymatlandirila bilar.

Gorunduyu kimi, umumnazari baxisin heatta an sathi
gorantuleri  bele  "inhisar" fenomeninin  tehllkasizliyi
haqqinda uydurulmus mifi birmanali gakilde radd edir. Ela
buradaca geyd etmayi zaruri sayiriq ki, an cuzi sakilda bela
movcud olan ragabst mubarizasi inhisar "6zbasinaliginin”
geyri-mumkunluylind gati olaraq tesbit edir. Ham da, sohbat
ifrat sonlugdan, yeni hansisa hegemon mdévgeds olan bazar
subyektinin  sixigdirihb  ¢ixardilmasindan  deyil, onun
foaliyyetinin  macmu effektivliyinin  minimal saviyyaya
salinmasindan gedir.

Butun bunlar, ham da ona dslalet edir ki, inhisarci
subyektin 6z foaliyyat sferasinda aparmaq isteyinda oldugu
(eksar hallarda bu, macburi addim kimi xarakteriza olunur)
diversifikasiya, yaxud foealiyystin cografi aspektdo
genislandiriimasi  geyri-muayyanliyin ~ muxtslif  tezahlr
formalarinin kompleks tesirine maruz galmaqla, bir gox yeni
problemler meydana cixarir.

Sohbat acdigimiz "yeni" problemlar, asilinds, stereotip
baxiglari bugunkl situasiyaya uygunlasdirmaq cshdindan
basqga bir sey deyildir. Yoni, avvalcadan mahdudiyyat gortlori
muayyan etmakle (problema neoklassik baxis) yuxarida oks
etdirdiyimiz "¢ixilmazligdan" yaxa qurtarmaq mumkunsuzdur.
Elace ds, "oyunlar" nazariyyssina istinad edilmasi de toqqusan
moanafelerin  optimal halline gatirib ¢ixara bilmayacekdir.
Belo ki, inhisargi fealiyystle bagh makro—»mezo—>mikro
muhitlarin dayisenler ¢oxlugundan iradi Usulla abstraksiya
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olunmaq, mahiyyetce problema yanasmanin ifrat
basitlegdiriimasi anlamindan o yana ke¢mir. Eyni zamanda,
sdzugedan dayisanlar coxlugunun elementar hissacikloera
parcalanmasi, onlardan hansinin onamli, aparici rol oyna-
masinin giymatlendiriimasine edilean cahdler da analoji
mazmun gargivasindan kanara ¢gixmayacaqdir.

Qeyri-miiayyanlik

\ 4 \ 4 \ 4

Faktiki foaliyyatin Biznes miihitinin Raqiblarin davranisi
naticalori perspektiv
doyigmolori
v ¢ A 4
X + Y + Z

~ v N

Qeyri-miioyyanlik

Sekil 3. Inhisar¢i mévqenin qorunmasinda
qeyri-miiayyonlik problemi

Dunya iqtisadiyyatinin son 50 illik inkisaf dinamikasi ve
onun determinantlarinin sistemli tehlili muasir dovr,
alelxusus, kecgid iqgtisadiyyath Olkalar UGgun muhum
ahamiyyeat dagiyan bazi yekunlarin slde edilmasina imkan
vermigdir:

1.igtisadi  artim—»makroigtisadi  sabitlik cUtllyiniin
zoruriliyi artiq aksiomatik mahiyyat kesb edir;

2. Igtisadi artim+sosial tslebatlarin 6dsnilmasi=inkigaf
formulu her cirr elmi siibhaden kenardir. igtisadi ve sosial
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hayatin mahiyystce dialektik butovllyuns soykanmayan
"inkisaf” on yaxsl halda zahiri slamatleri ile gabardilan
yalangi taraqqgidan basqga bir sey deyildir;

3. inkisaf prosesi ictimai hayatin bitiin spektrini dziinde
ehtiva etmakla, hamiga sistemli, hamise kompleks saciyya
dasiyir,;

4. Sosial diferensiasiya, sosial institutlarin effektiv
foaliyyeti yalniz o halda realliga gevrile bilar ki, sosiumun
boyuk bir hissasini shats etsin. Buradan da bels bir gonasta
galmak mumkundur ki, sosial institutlagsmanin genetik
plandan tam kenarlasmasi neoklassik irrasionalizmin
tentanasindan 6zga bir mazmun kasb etmayacakdir.

Neoklassik paradigma birmanali olaraqg bele bir
movgeda dayanir ki, investisiya qoyulusu iqgtisadi artima
sorait yaratmalidir. Bu genaet dafslarle aparilan empirik
todqigatlarda da 0z tesbitini tapmisdir. Lakin dlnya
Olkalarinin yeritdiyi sanaye siyasati bir ¢ox hallarda alayi
mazmun dasiyan naticalerle da yekunlagir. Masalan, ixrac
potensialinin har vachla artirimasina yonaldilan siyasst
(igtisadi artimin asas atributlarindan biri) he¢ de nadir
olmayan situasiyalarda sozugedan foealiyyet sferasinda
bazar subyektlarinin hegemon movqgelara, bazi hallarda
inhisar zirvesina gaetirib c¢ixarir, igtisadi dinamikaya isa
langidici tesir gosterir. Osilinde, qeyd edilon yonumda
hayata kegcirilon foaaliyyot mazmunca daha c¢ox iri biznes
subyektinin sosial muhafizasinin tagkili tesavviuruniu yaradir,
nainki iqtisadi artima takanverici tasir gosterir. Eyni
zamanda, Cin Xalg Respublikasinin tecribasi ise tamamils
aks naticalere getirib ¢ixarir. Bele ki, mahz bu istigamatde
siyasatin ardicil olaraq hayata keciriimasi Cinde iqtisadi
yuksalisin asas manbalarindan biri kimi ¢ixis edir.

Gorunduyu kimi, mahiyystce eyni cinsli olan proses,
yaxud siyasat tezahurca tamamile farqgli nGanslari ortaliga
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goyur. Ve, buradan da fikrimizca, an azi iki naticeya galmak
mumkundur:

|. iqtisadi inkisaf her bir 6lkenin spesifik xlsusiyyatlori
ilo six determinoloji bagliligdadir. Buna gora da, hami tgun
yararli, universal inkigsaf dudsturunun mdvcudiugundan
danismag, vyaxud onu formalasdirmaga calismaq
manasizliqdir ve heg bir elmi-praktiki shamiyyst dasimir;

2. Bazar mexanizmi—>dovlaet tandemi atrafinda
aparilan tedgiqatlar, nayin birinci, yaxud Ustin oldugunu
aydinlagdirmaga edilen cahdlera son qoyulmalidir. Yaeni,
umummilli seviyyeda problemin elmi-metodoloji noqteyi-
nazardan duzgun qoyulusuna nail olunmalidir:

-inkisafin sistemli ve kompleksli xarakterinin teminati;

-igtisadi gucun qutblanmasi, temarkizlesmasi hallarina
yol vermamak, iqtisadi demokratiyanin qararlagsmasi ve
muhafizesinin hayata kegilmasi zaruratinin dark edilmasi.

Qeyd edilenlerin  konseptual Umumilasdiriimasini
asagidaki formada ifada etmayi magsadamuvafiq sayiriq:

|. HOkumat—>igtisadiyyat qarsiligh alagalarinda sixliq
deracasi butunlukles hokumatin  potensialindan va bu
potensialdan maksimum semaraliliklo istifade etmak
gabiliyystindan asihidir;

2. Olverigli makro-mezo va mikro- igtisadi muhit siyasi
rejimin ve institusional muhitin tebisti ile duzmutanasib
asihligda formalaga biler;

3. inkisaf prosesi vetendas cemiyystinin biitiin struktur
bolma  ve qurumlarinin garsihgh amakdaslgina
sdykenmalidir.

Oks-teqdirde, lokal seviyyali manafe natarazhgi
meydana ¢ixacaqdir ki, bu da els inhisarizmin "yem" bazasi
demakdir. Yoni, inhisarizmin "gidalanmamasi" Ug¢ln sosial
batovle - fard, ferdle-kollektiv, fard-millat qarsiligh
alagslerinde menafe tarazligindan kanar sapmalara yol
verilmamalidir.
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Belaliklo, inhisarizma qarsi, onu doguran saraitla
mubarize sirf pragmatizm maovqgeyindan inkisaf prosesinin
saha va struktur aspektlorini daima diqgat markazinde
saxlamagi, tenzimlema sistemi ile igtisadi demokratiyanin
prinsipleri arasinda tezadli muitanasibliyin formalasmasina
yol verilmamasini 6zundas aks etdirir, yaxud etdirmalidir.

inhisarizmin meydana ¢ixmasl, eyni zamanda, inkisaf
prosesinin subyektlorarasi slagslerde nizamli gedisinin
pozulmasi ile da sertlena biler. Bela ki, slalxusus, kecid
igtisadiyyatli 6lkalerde inkisaf prosesi hoékumat—>06zal
sektor—»vetendas cemiyysti triadasi ile  zancirvari
"reaksiyani” tam sakilde ahate eda bilmir. Kegid iqtisadiyyati
goraitinde xarici maliyya manbalerinin yeri ve rolu
sdzugedan proses c¢oarcgivasinda xususi aktualliq kesb edir.
Yuxarida aks etdirdiyimiz  subyektlerarasi  qarsihqgl
alagelerin mantigi baghligini asagidaki sxem formasinda
ifade etmak mumkindur (sak. 4.).

on Umumi mantiqi formada ifade edilmis funksional
baglihdin inhisarizmin meydana ¢ixmasi baximindan, iki zeif
nogtesi acig-aydin sakilde musahides edilir:

l. Qarsiligh faydalihdin "pozulmasi"; subyektlorden biri
torofinden  udusun  maksimumlasdiriimasi; naticade
zoancirvari reaksiya meydana cIXir: hokumat
numayandalerinin, yaxud ayrica goturulmus manafe qrup-
larinin  "sle alinmasi”, iqtisadi gucun qutblonmasi, ifrat
tomerklizlasma, Ilobbizm ve s. ve i.a. naticesinds
inhisarizmin formalagmasi.

2. igtisadi demokratiyanin temal prinsiplerinin yoxlugu,
yaxud onlarin faaliyyet dairasinin mahdudlasdiriimasi, siyasi
qurumlarin birmanali sakilde hegemonlugu, iqtisadi gucun
ifrat tamarkuzlagsmasi vo ...inhisarizmin yaranmasi.

Vo, naticeda dayaniql inkisafin maddi-sosial bazasi
parcalanir, tamamile tabii mezmun dasiyan ziddiyystlerin
xarakteri dayisir, aciq sakilde qarsidurmalar meydana cixir,
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muxtalifliklerin "0lum-dirim" mubarizesi start goturur. Eyni
zamanda, menafelerin tarazhi§i mustavisinde inhisarizmin
"dagidicI" tesiri daha da giiclenir. Inhisarizmin tezahuri (8-
kadaxili mustavida) tekcs iqtisadi itkilerla yekunlagmir. Bela
ki, Umummilli talebatin hacmi va igtisadi siyasatin prioritetlori
haqqinda ictimai malumatsizliq inhisarizmin daha da gucli
foaliyyat gdstermasina takan verir:

Inkisaf prosesi
v
Investisiya qgoyulusu

v
Xarici maliyya monbayi

v A 4 v
Hokiimot Ozol sektor Vatondas comiyyati
v v v
Qarsiligh faydaliliq
v

Iqtisadi demokrativa

A 4

Umummilli rifahin yiiksalisi

Sokil 4. Inkisaf prosesinin subyektlari arasinda
qarsiliqh
olaqgalorin blok sxemi

l. ictimai nazaratin yoxlugu korrupsiyanin
geniglanmasinae gserait yaradir ki, bu da sksar hallarda iri
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biznes subyektlari (hegemon movqgeds olanlar) ile hokumat
ndamayendalerinin birge faaliyyatinin naticesi kimi meydana
GIXIr;

2. kutlavi informasiya vasitalerinin bir sira informasiyalari
(maselan, saglamliqg ve insanlann tehllkasizliyi aspektinda)
vermasi ugun iri biznes subyektlari miayyan "mablag" 6deys
bilar ve s.

Diinya 6lkslerinin inkisaf tarixi gosterir ki, “iqtisadi
demokratiya - inhisarizm aksliyinin dogurdugu ” agir sosial-
igtisadi naticaler Umumilli inkisafin sabitqedemliyi ndgteyi-
nazarindan xususils tahlukali xarakter ala bilar.

3.4.5 Votondas comiyyati sosial adalot miistovisindo

Begeri inkisafin en muhum atributlarindan biri cemiyyat

uzvleri arasinda ayri-seckiliyin aradan qaldiriimasi ve sozun
mustagim manasinda hami ugun normal hesab edile bilacak
saviyyada insani yasayisin temin edilmasi anlamina galen
sosial adalet prinsipidir. Ferd-ford, fard-cemiyyat, ford-dovlet
garsiligh minasibatlerinde he¢ bir terafin haqqini tap-
dalamadan, hec¢ bir terafin kamil foaliyyat azadligini
mohdudlasdirmadan yuxarida bshs etdiyimiz INSANLIQ
gaydasini-sosial adalati neca, hansi yol va vasitalarla tetbiq
etmak olar?

Umumiyysetle, sosial odalst prinsipine yanasmada
muxtalif baxislar mévcuddur.

Fikrimizca, baseri inkigafin tekamull moévgeyindan bu
problems iki aspektde baxmaq daha maqgsadauygdun olardi:

1. Umuminkisaf mévgeyindan yanasma: bagariyyatin
batun tarixi boyu iqtisadi azadliqg ve sosial adalst arasinda
optimal mutenasibliye he¢ kim, he¢ bir millat, yaxud dovlat
nail ala bilmayibdi. Ssilinde, problem mahiyyatce birdafalik
hall edile bilan deyildir. Yaxud, o hall edils-edils yaranan va
yarana-yarana hall edilondir. O, cemiyysatin asas iqtisadi
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ganunu olan manafelerin tarazligi ganununun realizasiya
mexanizmidir. O, adabi movcud olanlar sirasindadir.

2. Spesifik 6lke yanasmasi: movcud saraitda, yani,
bazar iqtisadiyyatina kegid dovrunda olan bir olkeda, sosial
adalatin optimal sakilde bargerar olmasi geyri-mumkuandur.
Qeyd etdiyimiz «qeyri-mumkinlik» buginkli ve yaxin
golacekda movcud olaraq gergaklik prizmasindan sosial
adalstin maksimal saviyyssini he¢ cur asa bilmayaceyimiz
hadudlaridir. Diger tsrefdan, real bazar munasibatlarinin
tosokkull prosesinde an muhum gertloarden biri igtisadi
azadhgin, igtisadi fealiyyat sarbastliyinin gerarlagsmasidir. Bu
ele bir masaladir ki, onu nainki inkar etmak, he¢ gisman
mahdudlasdirmaq da (slelxtsus, kegid dovrinds) meaqse-
dauygun deyil. Eyni zamanda, iqtisadi proseslarde mahdud-
lasdirici engallerin aradan galdiriimasi operativ tanzimlema
problemi yaradaraq sosial taminati arxa plana kegirir. Yani,
sosial adalstle iqgtisadi azadliq arasinda bir nov ters-
mutanasib asilillg meydana gixir.

Arasdirmalarimiz naticesinda bels bir ganata galmigsik
ki, maecmu milli mahsul iqgtisadi fealiyyatin sonu kimi
meydana ¢ixdigina gore, onun «dluzgun» bolgusundn
(ayrica gotarilmis sokilde) sosial adalstliliya gatirib
¢ixaracagini (istifade edilan prinsipinden asili olmayaraq)
iddia etmak sadalovhluk olardi. Bela ki, bolgunun adalatliliyi
igtisadi prosesin buatun igtirakgilarinin manafe tarazligina
asaslanmalidir. Basqa so6zle, irgi, milli ve cinsi
mahdudiyyatlerin  yoxlugu, xususi mulkiyyat, sahibkarliq
foaliyyeti va s. kimi gortlorin mévcudlugu seraitinde (onlarin
haquqgi muhafizesi mévgeyindan) bolgu adalstli olacaqdir.

Bazar prinsipleri asasinda fealiyyat gostaran iqtisadi
sistemin inkisaf qanunauygunluglarindan biri igtisadi
fealiyyatin va muvafig olaraq manafelerin getdikce daha
derin foerdilesmasidir. Bu proses hem istehsalat, ham do
istehlak¢l movgeyindan bas verir. Eyni zamanda, birincinin
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ikincidan funksional asilihgl getdikce guclanir. Bels ki, isteh-
lakg¢l telebinda bas veran cesid-keyfiyyat dayisikliyi (hatta an
cuzi seviyyada bela) ham istehsalgi texnologiyasini, hem da
istehsal resurslarinin  strukturunu  hamin istigamatda
dayismaya macbur edir. Neticeade Umumsosial-igtisadi
situasiya dayisir ve movcud igtisadi sistem qgarsisinda hamin
dayisiklys uygun olaraq munasibetler, maeanafeler
tarazhginin formalasdiriimasi problemi yaranir.

Sosial adalst movqgeyindan kegid dovru arzinds
formalasmis situasiyanin anatomik tesviri va gelinen
naticeler he¢ de o demak deyildir ki, real bazar iqtisadiyyati
formalasan kimi bUtiin neqativ hallar, tezadh ferqliliklor
aradan qaldinlacaqdir. Qatiyyan va esila!l Muasir Qerb
dunyasinin tarixi tecrubasi ve bugunku veaziyyati acig-aydm
sokilde gosterir ki, sosial-siyasi va iqgtisadi sistemlarin
spesifik xususiyyatlerinden asili olmayaraq heg¢ bir Olks
insanhigin asas maqsadlarindan birina-insan camiyyatinin
gergakdan insan kimi yagayan cemiyyat halina gatiriimasina
nail ola bilmayibdir. Hatta, bu problemyonlt elmi baxiglarin
variant mauxtalifiyinden asili olmayaraq, real olanin
asaslandiriimasi, tasviri noqteyi-nazarinden bels tutarli bir
elmi platforma da iglenib hazirlanmamisdir.

ictimai  birgeyasayis qaydalari sisteminde igtisadi
aspektin ifrat gabardilmasi ve az gala mutleglasdiriimasina
asaslanan, illah da dialektik materializmin yalangi
umumilesdiriimasi  modvgeyindan  irali  sdUrulen  elmi
konsepsiyalarla real gercoklik arasinda keskin tazadlarin
modvcudlugu, heg¢ da teaccubll gorinmamealidir.

Batovua, tami oldugu kimi gormays imkan vermayan
metodologiyadan istifade edilmasi 0zuU-60zunu aldatmaqdan
bagqa bir sey deyildir.



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 209

3.4.6 Sosial adaleat: “Qurani-Kerim”’da yanasma
konsepsiyasi

Sosial adalatin islam cercivasinda tam derkedile bilen

olmasi faktini bazi muasllifler tahrif edilmis sakilde ortaliga
qoyurlar. Insanlarin beraberliyi ideyasi he¢ bir osas
olmadan maddi dunyanin butun aspektlarine aid edilir.
Osilinda, problema gosterilon tarzde yanasma mugaddas
kitabamizin mantigina tamamila ziddir.

Belo ki, Hz.Muhammad (s.a.s.) peygembar butun
musalmanlarin Allah dargahinda barabar olduglarini 6n
plana ¢akmisdir. Bu middea o gader aydin va agiqdir Ki,
buglunkd darketma saviyyssinda da heg bir sual dogurmur.

Qurani-Kerimda saya bildiyimiz qgeder, 90 aye bu
masalaua hasr olunmusdur ki, onlarda da sdzugedan
«barabaerliyin» yalniz ruhani mahiyyst dasidigi ve heg bir
vachle maddi dinyanin mazmun va mahiyysatine aid
olmadigi tasbit edilir.

Mugaddas kitabamizde «Allah ruzi baximindan birinizi
digerinizden Ustin etmisdir»... (s. 16, 71), yaxud «Magar
onlar hale da bilmirlarmi ki, Allah istadiyinin ruzisini artirar,
(istadiyininkini de) azaldar...» (s. 39, 52) va s. bu gabildan
olan hokmler yer almaqdadir. Mahz maddiyyat baximindan
bandsaler arasinda Allah-Taalanin azali hokmu va ilahi hik-
mati ile yaradilmig berabarsizliyin mantiqi asaslari da
Qurani-Karimda aciqglanir: «...98gar Allah (butin) bandalarina
bol ruzi versaydi, onlar (ginah etmakla) yer Gzinda haddi
asardilar. Lakin O (6z bandalerine) istediyi gadar (birine az,
birine ¢ox) ruzi gonderir. Allah 06z bandsalarindan
xoebardardir, (onlar) gorandir! (Allah kime na gadar ruzi
veracayini Oz azali elmi, ilahi hikmati ile gcox gdzal bilir.
Bandaler igerisinda elasi vardir ki, ¢orayi artiq olsa, xalga
aziyyet verer, har geyi, Allahi bele danar; elesi da vardir ki,
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guzerani bir gader pislagss, yer uzunds fitne-fesad torader,
6zge malina al uzadar)» (s. 42,27).

Eyni zamanda buyurulur ki, «...Dlinyada onlarin
dolanacagqlarini 6z aralarinda Biz bolusdurduk. Biri o birina
is gordursun deya, birinin deracesini digarinden ustun
etdik...» (s. 43, 32).

Umumiyystle, islamda sosial miihafize ve onun taskili
masalalerine xususi digqgat yetirilir. Sosial muhafizs, inkisaf
soviyyesinden asili olmayaraq okser cemiyyatlarin
modvcudlugu ve galecak inkisafinin asasinda dayanir.
Coemiyyat Uzvleri arasinda ifrat kaskin xarakterli maddi bera-
barsizliyi aradan qaldirmadan, sabitgedemli inkisafin
realligina imid basilemak an azi sadalovhlik olardi.

Islamda sosial miihafize mafhumu 6ziinde 4 istiqamati
birlesdirir: sosial yardim, sosial tehlUkasizlik; igtisadi yardim
ve manavi yardim.

Sosial yardim, islamda koénudlli va qarsiligsiz olaraq
hayata kegirilir. Bu xUsusda Qurani-Serifde ¢oxlu sayda
amrler yer almaqdadir. insanlarin 6z mallarindan Allah
yolunda serf etmaleri, ehsan etmaloari mahiyystco sosial
yardim saciyyasi daslyir.

«... Yoxsullar... agun xarclayin, yoxsullari doyurun» tipli
hokmlara bir ¢ox surelarde rast galmek mumkundur.
Masalan, «Bl-bagara» suresinin 254-161; 262-272-ci ve s.
ayalerinde mahz sosial yardimlarin edilmasi istenilmakdadir.

Sosial yardim-tekce yoxsullar ve binasibler Ugln
nazerda tutulmur. Yoxsul olmayanlar, yaxud yoxsullugu
daqiq bilinmayanler do bu qadilden olanlar sirasindadir.
Eleca ds, ictimai nematlarlo, masalan, yol c¢ekilmasi, su
sisteminin qurulmasi va s.-la bagli hayata kegirilon foaliyyet
da sosial yardima aid edile biler. Bela ki, bu nematlardan
hami: varhlar da, yoxsullar da istifade edirlor.

Belslikla, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, sosial yardim -
yardim edanin varli, alanin ise yoxsul olmasini mutleq sert
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kimi ortaiga qoymur. Manavi yardimda oldugu kimi, asas
maqgsad sosial amakdasliq ve sosial hamrayliyin
goerarlasmasidir.

Qurani-Serifin bir ¢cox surslerinde yoxsullara va Allah
yolunda gucsuz olanlara yardim edilmasi hokmunun aksi
deyilenlari bir daha tesdiq edir.

Manavi yardim - islamin dayerlandirdiyi muhim
masalelarden biridir. Maddi teminat saviyyasinden asili
olmayaraq har bir insan menavi dasteya mohtacdir.
Manaviyyatla bagh qarsiligh yardimlarin zeruriliyi, onun,
avvaller dae qgeyd etdiyimiz kimi, sosial hemrayliyin, sosial
batovliyun va an baglicasi sosial-psixoloji vahidlagmanin
baslica sertlordan olmasi ile saciyyalenir ki, bu da vahid
ummeatin birga yasayis qaydalarinda prinsipce eynilagmanin
bazasi kimi ¢ixis edir.

Hz.MUhammad (s.a.s.) peydamberin «...Tebassum da
ehsandir» fikri yuxarida deyilonlarin hayati shemiyyat kasb
etdiyini bir daha tesdiqglayir.

Sosial muhafizenin Ggincl Unsird ve Umumiyyaetla, so-
sial muhitin saglamlasdiriimasinda muhum ahamiyyat kasb
edan asas masalelarinden biri - sosial tshlUkasizlikdir.
Yoxsullug  girdabina  yuvarlananlarin  xilasi  sosial
tohlUkesizliyin islami manasini tagkil edir. Vo, bu tahliks,
asason, zokat vasitesile aradan qaldirilir. ©ger nazere
alsaq ki, zekat islamin 5 asas gertindan biridir, onda sosial
tohlUkesizliyin nece bdoyuk bir énem dasididi aydinlasar.
Malumdur ki, yasayisin gertlari baximindan 6z iradasi xari-
cinda tahlikaya ugrayanlara yardim gdsteriimasi butdviukde
comiyyatin sabitqedamli inkisafi Ugun zeruri olan vacib
problemlardan biridir. Muxtslif sebabler Uzinden (qocaliq,
alillik, issizlik, ailo basgisinin vefati ve s.) yoxsullug ve
mohtacliq girdabina dusenlera komak edilmasi ham da
humanizm, basari dayarlarin onculliyld noqteyi-nazarindan
da qacilmaz bir zeruratdir.
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Sosial muhafizenin dorduncu unsuru iqtisadi yardimdir.
Islamda igtisadi yardimin esas mahiyysti mohtachgin
yaranmasina yol vermamak, onu formalasdiran prosesi
dayandirmaqg, amilleri aradan qaldirmaqdan ibaratdir.
Masalan, iqgtisadi fealiyyetle masgul olanlar Gglin alverigli
muhitin  yaradilmasi, sahibkarlara  harterofli  komak
gOstarilmasi ve s. igtisadi yardim anlamina galir.

ictimai hayati, sivil camiyysti maddi tslebatlarin yiiksak
daraceda Odenilmasi saviyyasine uygun sakilde qurmaga
calismaq, yaxud yalniz ve yalniz bu istigamatin Ustin ve
halledici shemiyyat kasb etdiyini one ¢akmak mahiyystca
inkisaf adlandirila bilmaz. Manqurtlasan toplumla millat
arasinda ne qoader farq varsa, osil inkisafla s6zugeden
psevdo inkisaf da bir o gader forglidir. insan cemiyyatinin
inkisafina qeyd edilen terzde yanasma, asilinds,
yoxsullagmadir.

Mulasirlesma, anenavigilikden inkisaf etmis muasir
comiyyate kegid okser gorq Olkalerinin siyasi elitasi
torafindan gerblasmae kimi basa dusuldr.

Biz S.Xantingtonun bels bir fikiri ilo tam sokilda sarikik ki,
muasirlik avtomatik olaraq qerbgilik demak deyildir.46 Basqa
sozla, tarixi ananaleri, Umummilli dayarleri ve mentaliteti
saxlamagla da inkisaf etmak mumkuindur.

Subha yoxdur ki, tam ve hissaler arasinda qarsiligh
alagalerin adalstlilik movgeyindon ideal izahi kifayat qeder
problematik masaladir. Fard - cemiyyat munasibatlorinin
intisari va inkisafinda adalstliliyin, azadligin ilkin, asas
sortlor keyflyyatina malikliyini inkar etmak mumkunsuzdar.
ifrat  fordiyyetcilik-mlasir Qarb sivilizasiyasinin  baslica
dayaq noqtasi - an azi istehlakgiliq ideologiyasinin geriksiz

*® Huntington S The Clash of Civilisations and Remaking the World Order N.Y., 1996,
p. 78
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hokmranligina, ruhaniliyin inkarina, onun geraksiz bir sey
kimi kanaga atilmasina gaetirib ¢ixarir.

ifrat fordiyyatcilik - «manamy»liyin dominant rolunun méh-
kamlenmasi, har seyin, o cumladan leyagst, namus, soraf
va s. kimi ruhi mivazinastin baslica dayaq sutunlarinin alqi-
satqr obyektine c¢evrilmasi ile sonuclanir ki, bu da
mahiyyatca sosial sabitsizliyin, muixtslif istigametli kon-
fliktlarin ve har cur fitha-fesadin ideal manbayidir.

ifrat fordiyyetgilik- «Umumi»nin inkari demakdir. Yeni,
umummilliliyin garaksizliyi, lazimsizligi, kosmopolitizmin tug-
yani, har seyin, o cumladan madaniyyatin kamiyyatce Olguls
bilon  bir macmuluq keyfiyyatinde gabulu, primitiv
hesabciligin hegemonlugu, sosial-igtisadi inkisafa materialist
monizm movgeyindan birtarafli baxis demakdir vo s.

Muasir Qarb sivilizasiyasinin temal prinsipleri 6z
mazmunu ve mahiyysti etibarile islami prinsiplerin
antitezasindan basqga bir sey deyildir.

Qarb sivilizasiyasi problemlar doguran bir yaranisdir.
Qerb sivilizasiyasi milletlerarasi, xususile
madaniyyatlerarasi qarsiligh anlagsmani temin eda bilacek
gucda deyil. ©xlagi normalari ve manaviyyatin mahvina
istigamatlanan, istehlaka sitayis formalasdiran, tabii nizami
dagidan bir yaranisdir, Qarb sivilizasiyasi.

istehsal sferasinda trans-millilesmenin  gliclanmasi-
Qarbin neoliberal cerayaninin bageriyyata verdiyi nemat-
transmilli korporasiyalar igtisadi yuksaklikleri ale kegirmakls
sosial-madani indeterminizm dogurur. Sirf maddiyyat aspekti
dasiyan bu proses (basga so6zls, bsla) istehsalin rasional
toskiline mane olan har seyin inkari yolunu tutub.

«Her sey» - muxtalif milletlera xas olan adast-enana, bir
sozla, mentalitet «primitiv» va «irrasional» hesab edilir.
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Muasirlesmanin zeruriliyi fikrinde israr eden tedgigatcilar
Qorbin texnikasi ile Serqgin exlaqini, rasionalizmla
humanizmi birlesdirmays cahd edirlar.*’

Problem bundadir ki, kecmis doévrlerden fergli olaraq,
muasir dovrde Serqg-Qarb «simbiozu» sosial ve fordi varligin
tomal prinsiplarinin total aksliyi seraitinde hayata kegirilmaya
calisilr.

Qarb sivilizasiyasini mutleq universum yuksakliyine
galdiranlar anlamalidirlar ki, yaban¢i madaniyyatin getdikce
guclenan tazyiqgi ve tecavizu altinda real mazmunlu
vahidlagma bas vera bilmaz.

Cilpaq «praktisizm»a asaslanan taraqqgi sonuc etibari ila
insan yasayisinin elementar dayaq suatunlarini dagidir.
Matleqglasdirilan fardiyyetcilik, sézlin esil meanasinda, fardin
mahvina dogru istiqamatlanan yalangi tesevvurdan bagqa
bir sey deyildir. Yabang¢i dayarlerin birmanali qgabulu
Ozunamaxsuslugun zoraki yolla inkari, «6zundan» imtina
demakdir.

47 o
I'yneivenox A.B., Crapoctun b.C. ConuoxysibTypHBIH OOJIMK pa3BUBai0-
muxcst obmects. ColManbHbIe TPOIECCH: COOTHOIIEHHWE COBPEMEHHOTO W Tpaju-
LHOHHOTO //Pa3BuBaroruecs: Soh.aHbl: SKOHOMUYECKUI POCT U COLMATTBHBIN MpOrpecc.
M: 1983.
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3.4.7 Heydeor dliyevin vatandas comiyyati
quruculugu konsepsiyasi

Heydor ©Oliyevin simasinda
siyasi ideologiya ve siyasi
texnologiyanin strateji alyansi
0z tocassiimiinii tapmigdir.
Buna géradir ki, o, ananavi vo
miiasir, novator ve konserva-
tor keyfiyyatinin ideal
sintezina nail olmus, bu
dayeorlorin varisliyini tamin
etmisdir.

Akademik Ramiz Mehtiyev

Azerbaycan adh doévlet yaratmis Ulu Onder Heyder

dliyevin zangin irsinin sistemli tadqiqi, bir sira istigametlorda
muhum  elmi  shamiyyat kasb eden konseptual
Umumilagdirmaler aparmaga imkan verir. S6zslz ki, ilk
ndvbada, boyik dihanin hadaflediyi magsadlar ¢oxlugunun
asas ana xattinin konkret mahiyyatini haminin derk eds
bilecayi saviyyadae ifade etmayi zeruri hesab edirik.

Heydar ©Oliyevin titanik faaliyyatinin yonaldiyi osas
maqgsad - insan camiyyatinin gergekdan insan kimi yasayan
comiyyat halina gatiriimasidir. Bu yonumda formalagdiriimig
umummilli inkigaf strategiyasinin muvaffaqgiyyetle tatbiqi,
hadaflonen maqgsadin tamamile real oldugunu ortaliga
goymusdur.

Burada biz geyd edilan macmu prosesin yalniz bir
istigamatini - vetendas cemiyyati quruculugu prosesinin
mazmunca dolgunlagmasi noqteyi-nazarinden milli
butovlesmanin zaruriliyine yonalik H.Sliyev konsepsiyasinin
forqli struktur prinsiplarini arasdirmaga cehd edacayik.
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Ulu Onder c¢ox gdzsl basa disurdid ki, cemiyyst
miqyasinda sosial hemraylik vao sosial emakdasliq olmadan
dayaniql inkigafin teminatt mimkunsuzdar. Monolit xassali
sosial butdvlesma, asilinde, milli identikliyin,  milli
vahidlagsmanin fundamenti, bazasi rolunu oynayan osas
konseptdir. Deyilanler arasinda zancirvari baglilq ¢cox uzaga
gedan naticelere tasir etmak iqgtidarindadir. Problemin
konseptual mazmununa soykenmakle birmenali sakilda
tosbit etmak mumkundur ki, dovletgilik enanalerinin
gorunmasi, dovlatgiliyin mdéhkemlenmasi ve inkisafl, dov-
latgiliyo sadaqet xatti mehz sosial hamraylik — milli
vahidlasma oxunun formalasma seaviyyasi, dayanighligi va
uzvi baghliginin xarakterindan funksional asililiqgdadir.

Yeri galmigkan, bir az qabaga gederak geyd edak ki,
Ulu Onderin irali sirdiyl “Azerbaycanciliq” ideologiyasi
diger istigamsatlerle yanasi, ham de s6zugedan monolitliyin
tesakkulinu asaslandiran va onun qgacilmazhigini 6n plana
gixaran, son darece muhum shamiyyatli nazeri baxiglar
sistemidir.

Belslikla, problemin Umumkonseptual qoyulusu halli
prosesinde variant mauxtelifliyini inkar etmakls yanasi,
mental xususiyystlor va milli dayarler sisteminin struktur
dayisikliklerini nazera almagi obyektiv zerurat kimi on plana
cixarir. Ele buradan da, Heyder oOliyev yanasmasinin
mahiyysti Uze cixir. Belo ki, Ulu Onder demokratiya ve
sosial adalat konseptlerini ne mutlaq, ne da dinya ¢apinda
gararlasmig anlamda tatbiqini yanls hesab edirdi.

Haqigetan da:

1. Sistem doyisikliyi sosial (yaxud birgayasayis)
gaydalarin yalniz  forma dayigkanliyina, tezahur
xususiyyatlarinin formaca yenilagmasina sabab olur. Qeyd
edilan dayiskanlik gatiyyon mahiyyet ve mazmuna aid
deyildir ve ola da bilmaz. Yeni, Ulu Ondar sosial qaydalarin
toskili ve formalagmasi yoniumundas s6zun genis manasinda,



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 217

institusional aspektin qabardilmasini va onun demokratik
prinsiplar asasinda hayata kegirilmasini zaruri hesab edirdi.
Qeyd etmak lazimdir ki, institutlarin oldugu kimi butlin
funksional taferruati ila “idxali” da yanhs hesab edilmis,
onlarin milli 6zununkulasdirma suzgacindan kegirilmasi
nazerda tutulmusdur.

2. Problemin Umumkonseptual qoyulugsunda da geyd
etdiyimiz kimi, sosial hamraylik — milli vahidlesma tandemi
vo bu kecgidden gdzlanilan naticalerin gozlantilare uygunluq
deracesinin  baribagsdan muayyanlesdiriimasi H.Sliyev
duhasinin ayani tezahurlarinden biri kimi giymatlandirile
biler.

Aydindir ki, demokratik prinsiplerin bazasinda formalasan
milli mazmunlu, mucarradlik keyfiyystinden xali olan yeni
sosial qaydalarin muxtelif saviyyali kombinasiyasi yekun
etibarile ferd —  vatendas cemiyysti — dovlet Ugluyu
arasinda meanafe tarazliyina oks tesir gostarmamalidir. O
manada ki, milli vahidlegsma H.3liyevin baxiglarinda maqgsad
kimi yox, movcudlugun monolitliyinin teminati anlaminda
cixis edir. Osilinda, ger¢cak olan manafeler iyerarxiyasinda
hansisa bir struktur, yaxud Unsurin deyil, butoviikda
umummilli manafelarin prioritetliyinin 6na ¢ixariimasidir.

3. Milli vahidlesma menafelor sisteminda ayrica
goturulmug bir ferdin, yaxud vatandas cemiyyatinin har
hansi bir struktur bolmasinin arxa plana kegirilmasi kimi
basa dusulmamalidir. Basqga ifade ile desak, milli
vahidleagma manafe subyektlarinin, mahz manafelarin
tominati sferasinda adalstli tanasubliyinun qurulmasina
yonalik murskkab konfiqurasiyali bir prosesdir. Hissaden
tama ve oks istiqgamatli dialektik yiksslis Ulu Ondarin
formalasdirdigi optimalliq kriteriyasini inkar etmir, aksina
manafe tarazliginin gergak mazmun dasimasinda halledici
rol oynayir.
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4.\Va nahayat, H.Oliyevin vatendas cemiyyati quruculugu
konsepsiyasinda asas hadeflonen maqgsadlerden biri ds,
umummilli  dayaniglihgin gerarlagsmasina nail olmaqdan
ibaratdir. Yoni, “vatoendas cemiyyati” konsepti buttiin gucu ila
milli  vahidleasma  prosesinin  keyfiyyat  ylksaliginag,
“‘Umummillinin” halledici mévge tutmasina xidmat etmalidir.
Heydoar Oliyev tersfinden problemin mahz bu aspektda
goyulusunun ¢ox darin gnoseoloji kokleri vardir. Bela ki,
dinya capinda sozugedan problemle bagli formalagsmig
yanasma terzi, yani, Millet = dovlet + vetandas cemiyyati
(menafelarin teminati noqteyi-nazarindan) sistem dayisikliyi
dévrinda olan bir dlka Ggun yararsizdir. Bir terafden sistem
dayisikliyi, demokratik prinsiplor esasinda vetendas
comiyyati quruculugu, sosial hamraylik va onun milli vahid-
lasmayo kecidi prosesi, digar terefden dovlatgiliyin, ddvlst
mustaqilliyinin  mohkemlandiriimasi va s. istiqamatlarinda
problemlar kompleksinin halli ile masgul olan bir Olkads,
geyd edilan beraberliya yanasma tarzi tamamile alayi
mazmunlu olmalidir. Yani:

Dévlet < millot 2 Ford + vatandas camiyyati + strukturlasmayan
tobaqgo

Ulu Ondarin konseptual yanasmasindan dogan funksional
bagliligin ham barabarlik, ham de barabarsizlik formasinda
qurulmasinin har kasin derk eda bilecayi saviyyada konkret
yozumu vardir.

Belaliklo, dovlet  Umummilli  menafelerin  esas
toeminatgisi, milletin siyasi taskili ve idarsedilmasi formasi,
milleti goruyan asas guc markazidir. Dovlet millatin inkigafi
prosesinda ke¢gmis — indi — gelacak oxu yonumlli zaman
kasiyinde “indini” ve “gelaceyi” ehtiva edir. Eyni zamanda,
Olka vatandas! olmayan va xaricde yasayan azarbaycanl da
milletin Uzvudur, amma dovlstle baghhgi, demak olar ki,
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yoxdur va s. Bu aspektden olan arqumentlari kifayat qedar
artirmagq olar. Demali, “millat” konsepti 6z mana ve mazmun
tutumuna gora “ddvlatden” ¢coxdur.

Eyni zamanda, ayrica goturilmus ferde munasibat
masalasinda da Heydor Sliyevin baxiglari Qarb o6lkalarinin
bir coxunda qararlasmis yanasmadan ferqglidir. Bele ki,
Qarb gergoakliyi neoliberal dayearlere istinadla fardin
manafelarinin asas oldugunu, “vatoendaslari varli olan dovlst
- guclu dovletdir” tezisini 6na gakir. Cemiyyatdaxili qarsihigli
baglhhgin dialektikasindan c¢ixis etsek, olbatte da ki,
yuxarida deyiloenin hagigsats uygunlugunu tasbit etmaliyik.
Lakin Azarbaycan gercakliyi geyd edilan yanasmanin indiki
zaman kasiyinde real olmadigini birmanali sakilde Uzs
cixarir. Mehz buna goére de, Heydar Oliyev problema
yanasma prizmasinda ilk baxigdan nazara c¢arpmayan,
amma natice etibarile muhum shamiyyst kasb edan,
umummilli manafelarin teminati néqteyi-naezarindan sistemin
monolit xassaya sahiblanmasi yonumunda boyuk effekt vera
bilacek bir yenilasma etmigdir.

Yanasmanin konkret mazmununu asagidaki tezisla
ifade etmak olar:

Ayrica goétirilmus her bir fordin millatlasdiyi dévlet - glicli
dovletdir.

Vo, yekun olaraq qeyd etmak istordik ki, Ulu Ondar
tarefinden Umummilli manafelarin prioritetliyinin birmanali
toesbiti va onun vetandag camiyyati quruculugu prosesinin
mazmunu va hududlarini muayyenlesdiren asas konsept
kimi ortaliga qoyulmasi, bugunkd inkisafizmin muhim
ahamiyyatli dayaq sutunlarindan biri kimi ¢ixis edir.

§ 3.5 Telabatlar haqqinda talim, onun nazari-
metodoloci aspektlori
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3.5.1 «Telobat» anlayigi. Falsofo tarixinda
ve miiasir elmda yanasma torzi

Sosial-felsefi fikrin toahlili gosterir ki, insan faaliyyati va

davranisinin yegana sababi olan tsalebatlar haqgqginda
tesavvurlar artiqg antik dovrde meydana galmisdir. Epikurun
(b.e.a. 341-270) toelimindea telabat ve arzular hayati mana
kasb edir va insanlarin hayat tarzinde muhum rol oynayir.
Sosial felsafe tarixinde tslebatlarin atrafli tasnifatini veran ilk
alimlardan biri, mahz Epikur olmusdur. Talsbatlarin ferg-
landirilmasi meyarini o bunlarn insanlara lazim olmasi
saviyyasinde gorurdd. Bu problem XVIII asrin maarifci-
filosoflarinin aserlerinde xeyli derajede inkisaf etdirilmisdir.
Burada fransiz filosofu K.Helvetsinin fikirlarini xUsusi geyd
etmak lazimdir. $exsiyystin  manaviyyati ve onun
foaliyyetinin esasinda duran sabab kimi Helvetsi, insanin
real tsloebat vo manafelorini gostarirdi. O, soxsi va ijtimai
manafelarin harmoniyasi ideyasini bayan edarak, bunu
universal xeyir va Umumi rifaha gatirib ¢ixaran prinsip kimi
asaslandirirdi.

insanin fealiyyst ve harakatlorinin mahiyystini mieyysn
edon bashja amilin, bu ve ya digar talebat olmasi haqgqinda
fikir tamamile dogrudur. Hegel bununla slagadar yazirdi ki,
«tarixe yaxindan nazar saldigda biz amin olurug ki, insanin
harakatleri onun tslabatlari, ehtiraslari va manafelarindan
irali galir ve anjaq bunlar asas rol oynayir».*®

Muasir sosial falsafeds faaliyyatin sabablari probleminin
nazeari baximdan tedqiq edilmasinde muayyan iralilayiglar
alde olunmusdur. Alimlerin akseriyyati bels hesab edir ki,
insanin faaliginin va harakatlarinin ilkin sababi mahz
tolebatlardan irali galir. «Tealabat» anlayiginin mahiyyatina

*® Bax: 'erens I'.B. ®unocodus mpasa. — M., 1990
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murajiot edok. «Telebat» genis menada yasamaq Ugln
muayyen geraite ehtiyaj duyan subyektin xususiyyati kimi
izah olunur. Umumi sekilde verilmis bu sajiyye onu nezerde
tutur ki, telsbatlar - insan faaliyyatinin har bir formasinin
zoruri funksional jehatidir. Alman filosofu L.Feyerbax (1804-
1872) qeyd edirdi ki, telebat olmadigi taqdirds insan da
movjud deyil.

Insanin 6z telebati ve bu telebata xas olan predmetin
forglandiriimasi elmi adabiyyatda gabul edilir. Bels ki, gida
mahsullarl, geyim, yasayis yeri, dava-derman bizim tox,
geyinmak, saglam olmaq kimi telabatlarimizin obyekti kimi
cixis edir, eyni zamanda, tslebat sosial-igtisadi muhitda
movjudlugu mitleq sokilde sertlondir, insanin bunlara
ehtiyaj duymasi kimi basa dusulen alamatdir.

Taloebatin tebistini na jur izah etmak olar? Materializmaoa
gora, telebatlar sisteminin yaranmasi ve formalagmasi
jomiyyatin sosial-igtisadi inkisafindan asiidir. Marks geyd
edirdi ki, «bizim hazzalma ve tsalebatlarimizi jasmiyyat
dogurur, buna gore da, biz onlari, 6denilmasina xidmat eden
predmetlarle Olgmak avezina, hamin talabatlara ijtimai olgu
totbig edirik. Bizim hazzalma ve telabatlarimizin ijtimai
xarakter dasimasi Uziinden onlar nisbi sajiyys dasiyir».*°

igtisadgi alimler bayan edir ki, telsbatlarin yaranmasi
okser hallarda istehsalat, yaxud istehsalla bagl olan
soraitdan irali galir. Yeni yaranmis tslebatlar odanilmasini
talob edir ve istehsal gargisinda yeni vazifalar qoyur. Bu
baximdan, yeni tslebatlar (kohnalerle barabar) tabii ki,
istehsalin jerayan etmasinin stimulu kimi tezahur edir. Lakin
istehsal ile alagadar telabat anjaq onun sababi kimi ¢ixis
edir, onun daxili manbayi ise insanin magsadyonlu yaradiji
foaliyyetidir. Belslikla, sOhbat burada amak ve ijtimai ha-

* Bax: Mapkc K., Drense P. Cou. 2-¢ u3x. T.3.
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yatda ifade olunan insanlarin faal hissi-predmeti foaliyya-
tindan gedir.

Muasir elmdas telebatlar sistemi masaslesi kifayat geder
genig islenilmisdir. XX asrin maghur psixoloqu A.Maslou
torafinden yaradilmis nazariyya buna bir misaldir. A.Maslou-
nun fikrinje, iyerarxiya prinsipine asasan butun tslebatlar,
yoni, «asagi» (maddi) tslebatlardan tutmus «ali» (manavi)
tolebatlara gader yUksaelis qaydasi Uzra yerlosdirilir. Bunlar:
fizioloci (qgidalanmaq, saglamliq ve s. talebatlar);
tohlikasizlik (agri, gezeb, gorxu ve mudafis olunmagq tele-
batlan); sosial slage (mahabbat, mehribangiliq, har hansi bir
grupa aid olmaq ve d. talebatlar); O0zuna hormat
(magsade nail olmaq, taninmaq, teqdir edilmak talabati);
O6zunld aktuallasdirmaq (qgabiliyyastlerini  gerjoeklasdirmak,
anlamagq, derk etmak vo s.) talebatlardir.

Verilmig tesnifat asasinda bele ganaste galmak olar ki,
telabatlar sistemini anjaq sosial muhitde yasamaq ugun
zoruri olan telebatlarla izah etmak olmaz. Sosial subyekt
olaraq insanin muiayyan hayat keyfiyystinin saxlaniimasi
magsadile mukemmal hayati temin edan talabatlar prinsipial
ahamiyyet kasb edir. Bu, o demakdir ki, insan, sadsje,
gidalanmaga ehtiyaj duymur, burada onun keyfiyystina dair
olan telabat da vardir; Unsiyyst saxlamaq, tshlukasizlik ve
bir cox diger telaebatlar da vajibdir. Ali, hayatt mena kasb
edan talebatlara gabul olunmaq, hormate layiq gorulmak
haqglari; gabiliyyat va meyllerin inkisafi timsalinda 6zunu
aktuallagdirmagq, injesanate, gozalliys yiyalanmak aid edilir.

|.Kantin sdzlerine gbérs, diinyani derk etmak, varlq,
azadliq, ruh, xeyir, Tanrn va bunun kimi digar metafizik
anlayislarin  manasini agiglamaq «insanin qarsisialinmaz
telabatidir». Milyonlarla insan manevi dayaq  vasitesi
tapmaq ve yer uzunde azab va mahrumiyyatlora ustin
galmak uUgun dini inanjlara ehtiyaj duyur. Malumdur Ki,
bageriyyet Ugun dinin shamiyyati tarixan boyuk, g¢ox
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ahamiyystli olmus ve bu hal indi de qalmaqdadir. Bazi
sosial mutafekkirloer, Umumiyyatle, hesab edir ki, insana xas
olan ali isteklerin 6denilmasini elm avazina din temin edir
(U.Jeyms). Din sosial falsefs noqteyi-nazerindan insanin
dinyada menavi istigamatlenmasi Usulu, ijtimai suurun
muhum formalarindan biridir. Onun yaranmasi ve faaliyyat
gOstarmasi insanin darin, hayati telabatlarinin 6danilmasi ile
baglidir. Dinglinasliqda bels bir middsa ireli suralir ki,
ijtimai inkigafin obyektiv telabatlari ebadi yasamayan insana
abadiyyate mansub oldugunu deark etmaya, 6lim garsisinda
gorxunu neytrallagsdiran ideallarla 06z davraniginin
manalandirlmasina imkan versn  manavi  asaslarin
yaradilmasini nazarda tutur.

Qeyd etmak lazimdir ki, sosial falsefada asl (birinji
ndvbali) ve slni (yalangi) talebatlar ferglandirmek nazearde
tutulur. Hesab olunur ki, birinjiler insanin tebistine, onun
qabiliyyet ve imkanlarinin inkisafina javab verir. Ikinjilor ise —
insanin 6hdesine dusen yuksak vezifesinden al ¢ekmayi
telab edir. Marksin hesab etdiyina gore, asl telebatlar tam
sokilde maddi ve manavi sarvatlerin  bolluguna nail olan,
istehsalin, kapitalin maraglarina yox, mahz insana xidmat
edon, insanin digar insani istismar etmasindan azad edan
jemiyyatds 6denilajokdir. insanin haqiqi talabatini tehrif eden
pulu, tamtaragi, israf¢iigl ise o, suni, yalangi talebatlara aid
edirdi.

Osl va suni telsbatlann foerglondiriimasi ideyasinin bir
nece mihim aspekti mévjuddur. ilk evvel bu, telebatlarin
zorla qgebul etdiriimasi, muayyan sosial qrup, partiya,
siniflarin  manfesat gudan maraqglar namine onlarin vasi-
toesile manipulyasiya edilmasi problemidir. Misal Ugun,
kapitalizm jamiyyatinde insanin boynuna bir ¢ox yalangi ve
bundan daha da pis olan algaq niyyaetli telab ve istakler
goyulur. Digar insanlarin gebul etmadiyi seylari sevmak ve
nifret etmek, reklam nimunalarina uygun olaraq yemak,
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davranmagq, dinjalmak va aylanmak tsalebatlarinin bir goxu
hamin yalangl telabatlar kateqoriyasina aiddir.  Kutlevi
informasiya vasitalerinin  (televiziya, matbuat, reklam)
nahang sistemi bu maqgsadlar namina islayir ve faal sakilde
foaliyyet gosterir.

Muasir Qarb jemiyysti israf¢i istehlak jemiyyati kimi
sojiyyelanir. Ona tarafdar olan saxsler diger, artan istehlaka
asaslanmayan yasayis qaydalarini tesavvurlerine bels gatira
bilmirlor. Kapitalizmi kaskin tangid ategina tutan Q.Markuze,
E.Fromm, N.Berdyayev kimi sosial filosoflar onu xaste
jamiyyet kimi gimystlondirirler. Bu ona gora beladir ki,
soxsiyyat hamin seraitde anjaq malik olmaq va sahib olmaq
istigamatinde  koklanir. Haddi-hidudu goérinmayen is-
tehlakgilig, suni talabatlarin gujlandiriimasi insanlar bir
Olctli dusunje sahibine c¢evirir, onlar sosial fealligdan,
mustaqil se¢im huqugundan mahrum edir.

istehlak jomiyysti daima sayi artan terefdas ve miste-
rilera ehtiyaj duyur. Bu seraitde istehlakgl olan insanlar
daima bir-biri ile reqabat aparir. Boyuk talabatlara malik olan
bu adamlar hayatdan haddan artiq ¢ox sey istayir. Vo an
basglijasi - artan talebat ve onlarin ddanilmasi imkanlari
arasinda movjud olan qgeyri-muitenasiblik artmaga meyl
edir. Mahz bu vaziyyst azab-aziyystin ve hayatdan narazi
galmagin  sebebine cgevrilir. Xatirlayaq ki, buddist
felsefesinda da, mahiyyet etibari ils, ¢etin dozulen va
O0danilmayan istak, haves ve insanin daimi xarakter daslyan
maddi telabatlari insan iztirablarinin sababi kimi gosterilir.

insanlarin daimi ve qarsisialinmaz artan tslebatlar prob-
leminda ekoloci aspekt de movjuddur. Masale burasindadir
ki, elmi-texniki taraqqgi ve mahsuldar quvvalarin gujlu inkisafl
tolabatlarin ddanilmasinin asasini taskil edir. Hamin proses
enerci va xammal ehtiyatlarinin istehlakinda gujlenmakda
olan artim ile baghdir. Antropogen amillerin tebista tasir
etmasi daima artmaqdadir. Jamiyyet-tebiat sisteminin
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dinamik gokilde tarazligi pozulmaga dogru gedir. Butln
bunlar global, planetar ssjiyyo dasiyan kaskin ekoloci
bohrana getirib ¢ixarir. Dunyanin bir gox nufuzlu alimlari
tobii ehtiyatlarin cox suratle tikanmasi, tebii muhitin tez bir
zamanda c¢irklenmasi kimi ekoloci bohranin parametrlorini
hayajan hissi ilo qeyd edirlar. Butin bunlar basariyyatin yer
Uzinde movjudlugunu tehliks altina qoyur. Bu agrr
bohrandan ¢ixmaq yollarn ve vasitelerinin  axtariimasina
muasir elmi va kutlavi adabiyyatda ¢ox boyuk diqqget ye-
tirilir. Muasir elm, texnika, resurslara va enerciya qanast
edan texnologiyalarin inkisafina boyuk Umidlar baslonilir.
Madaniyyatin inkisafi humanitar biliyin artmasi ve insanlarda
saglam talebatin formalagsmasi shamiyyatli derejeda toqdir
olunur.

Hale Qadim Yunanistanda insanin saglam tslabatlara
malik olmaq yollari filosoflar tersefinden arasdiriimisdir. Belo
ki, Demokrit sade ve anlasilan sakilde bildirirdi ki, agilihg —
sadealik va ahangdarligda (harmoniklik), maddi ve maeanavi
talebatlarin 6danilmasinde tezahlir edir. C.C.Russo ise
hesab edirdi ki, insan 6zu tslaebatlarini formalasdirir. Onun
fikrinjo: «Oz rifahini  artirmaq ehtirasi, tlikanmayan
sohratparastlik haqiqi talebatdan irali galmir, o mahz diger-
larinden Ustiin olmagq tgiindir...»*° .Kant isa xariji amillerin,
yasayls muhitinin insan telebatlarinin inkisafina tasir
etmasina diqgat yetirirdi. O, hesab edirdi ki, 6z ehtiraslarini
idare etmak qabiliyyasti insanlarda kifayat qeder gej yaranr,
bazi adamlarda ise bu qgabiliyyat hayati boyu ortaya ¢ixmir.

3.5.2. Manafe - talabatin dork edilmo formasi kimi

% Bax: ). JK.Pycco. M., Hayka, 1969
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Telebat fenomeni izah olunarkan geyd etmak lazimdir

ki, insan davranisinin asaslarina ve maqgsadlarina tasir edan
amiller sirasinda bu yegans amil deyil. Subyektin
faliyyetinde  farglandirilon  diger ahamiyyatli magam
menafelarin mévjudlugu ile alagalendirilir. Onlar tez-tez stur
fenomeni, insanin diqgatinin har hansi bir obyekt Uzarinds
jomlasgdirilmasi kimi izah olunur. Manafe sosial filosof va psi-
xologlarin aksariyyati tarefinden subyektin tabii va sosial
gercoakliya idraki minasibati kimi mutayyan edilir. Manafe va
talebatin 6danilmasini say gdstermakle baglayan fikirler
daha genis yayllmigdir.

Telabat ve manafelorin dialektik vahdatini geyd edan
sosial felsefe Uzre mutaxassis A.T.Xanipov onlarin bir-birina
berabar olmamalarini asaslandirmaga calisir. Onun fikrinjs,
menafelarin xUsusiyyati tslebatin 6denilmesi usullar va
yollarinin ifade olunmasindan ibaratdir, amma bu proses
telabatlarin predmetinin dark olunmasini nazarda tutur, yani,
moanafe duslnulmis telabatlardir. Belaliklea, onlar faalliq
gOstarmaya vadar edan daxili amiller gisminda ¢ixig edir.
A.T.Xanipovun fikrinjs, talebat insani onun ehtiyajlan noqteyi
- nazarinden sajiyyalendirir, halbuki, menafe onu faaliyyat
gOstaeron subyekt kimi taqdim edir va iradasinin, xarakterinin
mazmununu tagkil edir. Buna gors da, manafe insanin
sosial tabistini talebatlarindan daha ¢ox ifads edir.

Manafelerin muxtalifliyi igtisadiyyat sahasinda de 6zunu
bdruza verir. Onlarin istiqamat va mazmunu igtisadi muna-
sibatlerin xususiyyatindan asilidir. Mulkiyyst formalari, bolgu
prinsipleri, taserrifat mubadilesi novleri, natije etibarils, iqti-
sadi menafelarin mazmun va xarakterini sartlondirir. igtisadi
maraglarin mahiyyatini derk etmak Gg¢ln onu nazers almaq
vajibdir ki, bunlar hemise 0z dasiyijilarina malikdir ve
hamige subyektlilik ssjiyyasi dasiyir, yani, 0z aralarinda
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muayyan munasibatlere daxil olan real subyektlora
maxsusdur.

igtisadi menafelorin strukturu mixtslifdir ve bu sub-
yektlora xas olan muxtsliflikdan irali gelir. Bundan basqa,
manafe tabistine gére obyektiv sajiyye daslyir, onlari na he-
saba almamagq, ne de serbast sakilde dayigdirmak olmaz.
igtisadi menafeleri hagigaten dayisdirmek Uglin bunlarin
dastyijilarini  yeni seraite daxil etmok, iqgtisadi hayat
sahasinda rolunu dayisdirmak lazimdir.

Hoer bir sosial-igtisadi sistema aid olan manafelarin
strukturu, onlar arasinda xususi ssjiyya dasiyan qarsiligh
alage Usulu movjuddur. Burada dovlstin, sosial qruplarin,
amak kollektivleri ve ayn-ayn insanlarin  manafeyini
forglandirmek lazimdir. Bu konkretlegdirimaya ve
daqiglesdirmaya ehtiyaji olan iqgtisadi maraglarin an umumi
manzarasidir. Daxili ziddiyyatlar asasinda haer bir jamiyyatde
muayyan maraqlar iyerarxiyasi tesakkul tapir va bununla
belo, Umumi xarakter daslyan maraqglarin 6denilmasi ve
gergaklasdiriimasi jemiyyatin az bir hissasine xas olan
maragqglarin 6denilmasinin esasi kimi c¢ixis edir. Soéhbat
burada Umumi ve fardi maraglarn nisbstinden gedir. Bu
prinsipial ahamiyyst kasb edan problemdir, ¢unki hamin
maraglar vahdet, harmoniya, yaxud da derin ziddiyyast
vaziyyatinde ola biler .

Umumi ve ferdi menafelor igtisadi hayatin fargli tarofle-
rini ifade edir. Burada real sokilde 6z fealiyyet dairesina
jolb olunmus muayyean sosial qrup ve tebaqgaler movjuddur
(hansilar ki, arzu ve isteklerini bu menafelarla
muayyanlasdirir). Masalan, Olkanin aksar ahalisinin Umumi
igtisadi mara@i ondan ibaratdir ki, birinjisi, galir ve istehlak
dayerlarinin daha adalatli bolgtsina nail olunsun va ikinjisi,
milli 6danis vasitesi olan manatin alijilig gabiliyysti sabitlog-
dirilsin, mal ve mahsulun giymat artiminin qarsisi alinsin.
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Olbastta ki, boyuk maliyye kapitalina malik olan zangin
soxslorin, iri sahibkarlarin igtisadi menafelari tamamilo
basqa gorkemdadir. Bir halda ki, onlarin sosial vaziyyati iri
kapitala malik olmaq ve istehsal vasitalerinin xUsusi
mulkiyyatgisi olmaq asasinda qurulmusdu, bu sexsler var-
dovlstlerini artirmaq ve iqtisadiyyatda hakim movqge
tutmaqda maraqlidirlar. Sosial hadise olan zenginlik ve
kasibliq, bilavasite mulkiyyat munasibatlerinin, insanlarin
asasli igtisadi manafelarine uygun olmamasi ile baghdir. Bu
problem muxtelif tarixi merhalalerde sosial gerginlik va
konfliktlerin baglja sebabi olmus ve indiki zamanda da
galmaqdadir. Zashmatkeglarin hayati mena kasb edan
tolebatlari ve zangin insanlarin istekleri, Umumi ve fardi
igtisadi maraglarin nisbati problemi sosial-igtisadi strategi-
yanin islenmasi ve onun konkret olan praktiki programlar
soklinde hayata kegirilmasi ugin muhum shamiyyet kesb
edir. Olkemizdsa aparilan sosial-igtisadi islahatlar jomiyystde
movjud olan sosial subyektlorin muxtslif maraqglarinin
mavafig sokilde nazere alinib razilasdinimasi olmadan
ugurla netijelenmaysjakdir. Demak olar ki, burada biz
igtisadi hayatin modernlagdiriimasinda hallediji masals ile
uzlesirik.

igtisadi maragin meanasinin ayird edilmasi problemi
muhum praktiki ve nazari shamiyyat kesb edir. Malumdur ki,
adi gundalik suur saviyyasinde bunu pula sevgi, gslir alde
etmak Ugln havas, maddi manfasate nail olmaq Ugln istokle
eynilegdirirlar. Hazirda bu anlayisin igtisadi ¢atinlikler gerai-
tinde kifayat gadar genis yayildigi giman olunur. Va bunda
muayyan mantiq vardir. Heaqigaten de rentabellik, gsalir,
manfaat kimi anlayislarda iqtisadi maraqglarin xususiliyi ifada
olunur. lIgtisadi maraglann bitin bu formalar maddi
dayearlorde, xidmetlerde, pulda gercgoklasir. Lakin buna
baxmayaraq, iqtisadi menafelerin  strukturu  maddi
mukafatlandirma, fayda ve imtiyazlarin alde edilmasi ila
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eynilasdirilmir.  Iinsanlarin  sosial-igtisadi  davranis  ve
foaliyyetinin sebableri sirasinda pesakarliq saviyyasinin
artmasi, is seraitinin yaxsilasdirilmasi ve amayin mazmun
baximindan zanginlasdirilmasi meylleri 6zUnlu buruze verir.
Hamin stimullar, hatta sexsi maraq dairesindan xeyli kenara
cixir. Hala kegmis zamanlardan malumdur ki, insanin hayati
tokjo maddi maraqgla émiar sirmak deyil. Ona xas olan
jahatler kimi yariga gatilib istirak etmak istayini, hakimiyyata
ve 0zUnUn geoxsi sosial presticinin artmasina biganas
galmamagi geyd etmak lazimdir. igtisadi fealiyyetds, tebii ki,
manavi va hamginin, dini maqgamlar musahide olunur.
Tadgiqatcilar qeyd edirler ki, 6lkemizin igtisadi inkisafinin
vajib masalelarindan biri maddi fayda ve varlanmaq havesile
eynilasdiriimayan yeni iqtisadi maraqglar strukturunun
formalagsmasidir. Bu masalanin  gergaklasmasi Ugln on
muxtalif siyasi, manavi ve hatta dini manbaler istifade
olunmalidir.

3.5.3 iqtisadi manafenin strukturu ve subyektlori

Iqtisadi manafe muxtalif sosial qruplarin, subyektlarin

igtisadi veziyyati ile sertlonir. Bununla yanasi, onlar hamin
voziyyatloe eynilosdirilmir, ¢unki baxig, movge, manaviyyat,
ideologiya kimi hadiselerden kenarda mévjud deyil. igtisadi
maraq va ideologiya arasinda qarsiligh alaganin tahlili onu
ganunauygunluq kimi sajiyyalendirmays imkan verir. Vaxtila
marksizm nazeriyyagilori qeyd edirdilor ki, maraglardan
uzaglasan kimi ideya daima 6zunu risvay edir. Bu muhim
muddea indiki zamanda da 6z aktualligini itirmir. Bela bir fikir
tamamila dogrudur ki, har hansi bir manavi, dini, siyasi, sosial
moezmun kasb edan ifads, bayanat, yaxud vadler, arxasinda
bu ve ya diger sosial grupun maraglarini askarlamagi bajar-
mayinja, onlar siyasatda daima 6zunu aldatmanin va yalanin
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qurbani olajaqdir. islahatlarin sosial-igtisadi mezmununu
muayyan etmak, bunlari hansi sosial gruplarin manafeyi
namina va kimin sayssinda hayata kegirirlor? sualina javab
vermayi teleb edir.

[deyanin menafeden (igtisadi) ayr disdilkde 6zinln
rusvay edilmasi ganunauygunlugu XVIII asrin fransiz burcua
ingilabl  zamani 6z tesdiqini tapmisdir. Hemin hadise xalq
kutlesine haqiqi azadliq getirmadi, ona go6ra ki, inqgilab
ideyasi onun real menafelarina javab vermirdi.

Mulasir heyatdan goturulmus diger misallar da
gostermak olar. 1985-1990-ji illearda star ve Umumi arzular
soklinde yuxaridan baslaniimig yenidenqurma prosesleri,
genis ahali tebagalerinin derin igtisadi maraglarinin nazara
alinmasi sertile hazirlanmamigdir. Netijade butin bunlar,
xususile, ziyall tabagasinin muayyan hissasi arasinda zahiri
artimin, muvaqqgeti entuziazm predmetine ¢evrilmisdir.
Demak olar  Ki, bazar igtisadiyyat ideyasinin
gergoklosmasinde movjud ¢atinlikler xeyli derajeda shalinin
igtisadi  maraqglarina hamige javab vermemasi ilo
alagadardir. Berabarlasdirici psixologiya stereotiplari, ijma
tosarrufatinin aparilmasi anansleri, paternalizm, slbatte ki,
burada angaller yaradir.

igtisadi dayisiklikler praktikasi genis shali arasinda 6z
maragqglarini dizgun derk etmak, real va yalan¢i maraqlar
arasinda ferqi gormayin, dovlet ve gexsi istaklari suurlu
suratde nazare almaq, onlarin birlagdiriimasi uglin optimal
secim Usulunu formalasdirmaq zeruratini dogurur. Bu,
soxsiyyatin iqtisadi sUurunun tarbiya edilmasinin ve
hamcinin igtisadiyyatin praktiki sekilde idars olunmasinin
muhum vazifesidir. Bununla alagadar olarag, insanlarin
havaslondiriimasi  kimi mdvjud sosial amil diqgsti jalb et-
makdadir. Onu da qgeyd etmak olar ki, iqtisadiyyatin
dayisdiriimasinda ugur gazanmagq Ugtn an yaxs! Usul xalql,
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genis ohali kutlesini ijtimai deayisikliklerin maraqh  olan
quvvasina ¢evirmakdir.

Maragh olmaq (havaslendiriimak) problemi obyektiv
igtisadi manafenin derk olunmasidir. Bundan basqga, hamin
problemin sajiyyalandiriimasi fealiyystin natijesine va
maragin predmetina giymatlendiriji emosional minasibati da
ahata edir. Maragli olmagin xususiyyati ondan ibaratdir ki, o
tokjo basa dusulan, derk olunan maraglar osasinda
formalagsmir, an vajib olan odur ki, bu vaziyyat maraqglarin
hoyata kecirilmasi prosesinde yaranir. Maraqgli olmagin
sosial va igtisadi fealliq niUmunaleri ila six alagade olmasi,
moahz bundan irsli galir. insanin mihim sosial fealliq formasi
foaliyyetdir. Son dovrlerde ijtimai elmlar ¢argivesinds
foaliyyet problemi feal sokilde mizakire edilir. Bu, har
seydan ovval, faaliyyatin muiasir heyatda yerinin xeyli
dayismasi ile slagedardir. Jemiyyatimiz daxilinda jerayan
edon sosial-igtisadi prosesler suurlu, maqgsadyonlu, elmi
johatdan asaslandinimig fealiyystin predmetina cevrilir.

insan fealiyyatinin xUsusiliyi onun magsedyonli sajiyye
dasimasindadir, yani, bu — ele bir faaliyyatdir ki, o, sturlu
sokilde qarsiya goyulmus maqgsadlere nail olmaga
istigamatlonmisdir. Meqgsadlar burada mahz faaliyyatin im-
pulsu, onun muharriki kimi ¢ixis edir. Slbatte ki, muxtaslif
maqgsadlar movjuddur, onlar xeyirxah ola bilir, ijtimai
ahamiyyat kesb edir, pozitiv sajiyya dasiyir, lakin bununla
yanagl kriminal, tamahkar, jinayetkar ve diger mazmuna
malikliyi d@ movjuddur.

Faaliyyatin gabagjadan strafli distinulmasi onun digar
vajib jshatidir. Magsad qoyuldugdan sonra fealiyyat
gosterilmasi nezarda tutulan gerait tehlil olunur va bunu
edon insan maqgsade nail olmanin Usullar ve vasitalerini
segir, nazerda tutulmus harakatlarin ardijilhigini miayyan
edir. Belslikla, har bir faaliyyat muayyan struktura malik
olmag: ile sajiyyalenir, yani, xUsusi harekstlor toplusu ve
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onlarin hayata kegirilmasi ardijiligina malikdir. Nahaysat,
foaliyyatin  sonlugu onun natijalerinde yekunlasir. Natijoni
maqgsadlardan farglendirmak lazimdir, ¢unki sonunju —
foaliyyetin ideal olan subyektiv terofidir, natijo ise — xariji,
obyektiv olan tersfi bildirir. Basqa sdzle desak, magsadyonli
haraket, insanin niyyati olan maqgsad, he¢ da hamisa
gOzlenilan natija, yaxud planlasdinlan yekunla sonujlanmir.

Xususi geyd olunmalidir ki, fealiyyat o vaxt dusunjsli
sojiyya dasiyir ki, onun yekun natijsleri garsiya qoyulan
maqsadla Ust-lsta dlslr. ©ger faaliyyatin natijasi goyulmus
maqgsada uygun galmirsa, bu taqdirde onu qeyri-rasional
kimi  giymatloendirmak olar (ve lazimdir). Bildirilmalidir ki,
insan faalliginin he¢ de har bir tazahirl fealiyystin asas
xUsusiyyetlerine malik deyil. Insanin bir ¢ox harokatlori
praktiki heyatda maqsadyonlilik ve etrafli diglnulmusliyl
ilo secilmir, adeten onlari davranig adlandirirlar. insan
davranisi seraitle baghdir, o, misyysn hadiselera qarsi
reaksiyani ifade edir vo hemiga subyektiv mana dagiyir, yoni
har bir ford lgln o, 6ziinemaxsus olur. Sexsiyyatin sosial-
psixoloci strukturu markazi yer tutur, yani har kasda onun
tokrarolunmaz daxili dayerler alemi modvjuddur. Davranis
aktlarini 6yrenib va onlari izah etmaya ¢alisan muasir sosial-
psixoloci elm, bunlari «harakat», «ig», «jinayst» va d. ter-
minlerda tasvir edir.

insanin sosial fealli§i probleminin falsafi anlami iki esas
funksiyanin muayyenlasdiriimasini nazards tutur. Birinjisi,
atraf alema tesir edib onu dayisdirmaya yonalmis bu faalliq
insanin maddi ve manavi telebatlarinin 6denilmasi vasitasi
kimi ¢ixis edir. ikinjisi, esasan, sosial faalliq, sexsiyyatin bilik,
bajariq, gabiliyyatlerinin ifade olunmasi Usulu va inkigafi
soklinde cixis edir. insan faaliginin har bir aninda bu iki
funksiya vehdat halindadir. Burada ona diqgst yetirmak
lazimdir ki, fealiyystin natijesi ve onun xarakteri harakat
edon subyektin magsadlarinin xtsusiyystlerinden, onun suur



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 233

seviyyesinden cox asilidir. insan fealiyysti her hansi bir
vazifanin mexaniki sakilde yerina yetirilmasi ile bitmir, bashja
masalo burada vyaradijiiqdir. Feaaliyyat maqgsadydnlu,
yaradiji xarakter dasiyan faalligdir. Onun yaradiji xarakter
dasimasi harakatveriji quvvanin saxsiyyatinden ve xUsusiy-
yotlaerindan ireli galir. Burada subyektin azadligi problemi
meydana cixir. Holland alimi B.Spinozanin azadliga verdiyi
klassik terif felsefe tarixinden bize malumdur. Onun fikrinje,
azad o kasdir ki, o, 6z aqli ile haraket edir. Materializmin
diger nimayendaesi F.Engels hesab edirdi ki, irade azadlig,
natije etibarile bajarigla gerar gabul etmak qabiliyyatinden
basqa bir sey deyil. EImi adabiyyatda azadlig anlayisi segim
imkanina malik olmagq kimi izah edilir, yani, insan o teqdirda
azaddir ki, eager, se¢gmak imkani varsa. Lakin bu - azadligin
pillalerindan (birinji pille) biridir. Masale bundadir ki,
mabhiyyatine gore bele azadlig son natijo etibarila, mahdud
sajiyya dasiyir. Cuinki ekser hallarda biz teklif olundugundan
secirik ve bununla yanasi movjud olan imkanlar
corgivesinden kenara ¢ixa bilmirik. insanin istehlakgi kimi
cixis edan davranigindan misal gosterek: burada dukanda
insanin na isa almaq imkani hamige taleb olunan malin
movjud olub - olmamasi ile mahdudlasir.

Onu nazere almaq vajibdir ki, se¢mak imkani hala
azadligin mévjud olmasini temin etmir. Azadligin haqiqi, ali
pillasi yaradijiig azadliginda, tebistin ve jemiyyatin biza toklif
etdiklarindan nainki segmak va hamginin, yeni imkanlarin
yaradilmasinda 6z oksini tapir. 9ger seg¢im azadlig
maksimal sokilde nainki fealiyyat vasitelari ve hamginin,
onun sarait va maqgsadlarinin segilmasinds ifade olunursa,
bu taeqdirde yaradijiliq azadligi yeni vasite ve magsadlarin
yaradilmasi, avvellor modvjud olmayan gexsi zovq ve
arzularina uygun seraitin qurulmasi imkanlari demakdir. Bu
jur fealiyyet anjag harekat edan subyektin xUsusiyyatleri ila
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mahdudlagir ve yalniz 6zinu ifada etmak vasitesi kimi ¢ixis
edan funksiyani yerins yetirir.

Xususile qgeyd etmoak lazimdir ki, azadlig — insan
hayatinin asasini teskil edan deayardir. Azadliq anlayisinin
mazmunu hadden artiq ¢oxmaenall sajiyye dasiyir. Onun
manasi muxtalif muqayisslerin apariimasi sayesinda derk
olunur. Manaviyyat, siyasat ve injasanatda 0, 6zUnemaxsus
xususiyyetlara malikdir. Falsafi aspektds azadlig insanin
daxili aleminin zenginliyini, onun irade va imkanlarini gergok-
lasdirmak huququnu bildirir. Liberalizm  nazariyyasinde
azadhgin ferdiyyat baximindan izah olunmasina xususi
ahamiyyat verilir va geyd olunur ki, foerdi azadligin sasasini
soxsi mulkiyyat toeskil edir. Butin diger sexsi hiquq va
azadliglarin asasiI va taminatgisi mahz odur. Baser tarixi
gosterir ki, secim azadligi ve hayat Ugln teminat menbe-
larinin muxtelifliyi olmayan yerds, sexsiyyet azadlig da
mumklnstzdidr. Bu secim olmadan heg¢ bir masgulliyyat
insana musbat tasir gostarmayes qadir deyil.

Ona diqgaet yetirak ki, jomiyyatin insan huquglarini temin
etmasi ile yanasi, dovlet de vatendas huquglarini tamin
edir. Bu hallanin har birinde saxsiyyatin azadligi hagqginda
sohbat gedir: birinji halda ayriligda goturtulmus bir insanin
hdquglan: yasamaq, azadliq, xosbaxt olmaq istayi ve d.
haquglar, ikinji halda ise — insanin siyasi huquglan (s6z
azadligi, vijdan azadhgi, hakimiyysat orqanlarina seckilarde
istirak ve i.a.) nazerds tutulur. Ister vetendas jemiyyatinin,
isterse de hlqugi doévilstin mdévjudlugunun easasini teskil
eden johat, sexsiyyst, onun fardi azadliq hiiququdur. insanin
haddi-hidudu bilinmayan searbestliyi ve &6zbasinaligi kimi
jehatler azadlig anlayiginin elmi baximdan izah olunmasinda
rast galinmir. Haqigi azadliq insanin 6z harakatlori va ijtimai
fealiyyatinin natijalerine gore measuliyyst dasimasini nazarde
tutur. Huquqgi dovletda insanin  ganun qarsisinda
javabdenhliyi vo 0z herakatlerine gore masuliyyat dasimasi
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olmadigi  taqdirds, «jinayat» anlayigindan istifade
olunmalidir. I.Kanta gore hiiqugi dovletin qizil ganunu belo
saslonir: «Manim azadligim diger insana maexsus olan
azadligin baslangij négtesinda sona yetir».

Azadliq insan Ugun nainki boyuk servat ve hamginin,
agir yukduar. Bununla slagadar neje harakat etmak problemi
meydana gslir. Bundan basqga o da malumdur ki, hatta
inkisaf etmis demokratik jemiyyatde onun Uzvlerinin heg da
hamisi azadliga jan atmir, totalitar recimli dovletlerds isa
insanlarin akseriyyati 6zUnu gatiyyan azad hiss etmir. Real
heayatda yasamaq uglun sert mubarize aparan bir ¢ox
insanlar tehlika ve masuliyystle dolu olan azadliq avazine,
tez-tez mubarize ve riskden uzaq olan sakit hayat terzini
secir. Onlar 6z vaziyyaetinin sabit olmasini ve tahlikasizliyini
fordi azadliqdan Ustln tuturlar. Amerikali filosof E.Fromm
O0zunun «Azadligdan gagma» adli mashur kitabinda,
azadligdan bu jur boyun gacgirma vaziyyatini asasl sakilda
tohlil etmisdir.

igtisadi  seraite uydun olaraq azadliq prinsipial
shomiyyeto malikdir. ilk avvel burada vetendaslarin islemak,
ixtisas segmak, vaxth - vaxtinda ve adalstli sakilde
mukafatlandirimaqg hdquglarina malik olmaglarini  geyd
etmak lazimdir. Igtisadi hiquq ve azadliglarin teminatgisi
timsalinda is taklif eden (mulkiyyatci) ve is¢i arasinda qar-
sihgh alagsleri tanzimlayan dovlet ve tam sakilde ganuni
aktlar sistemi ¢ixig edir. Lakin igtisadi azadliq nainki isgilerin
zomanatli huquglandir ve hamginin, amak mugavilasinin
sortloerinin  yerina yetiriimasine gdre masuliyyat, 0z
vazifslerini vijdanla yerina yetirmak dhdaciliyidir. Olkemizde
aparilan iqtisadi islahatlar geraitinds igtisadi azadlig problemi
aktual ssojiyya dasiyir. Sohbsat burada sahibkarliq
fealiyyetinin azad olmasi, biznesin faaliyyat dairasinin
geniglandiriimasindan gedir. Dovlstin sert sakilde aparilan
tanzimlema himayadarliginda, artiq vergitutmadan, muxtalif
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mahdudiyyatlerden azad olunmaq va hamginin, beynalxalq
alagalara, saxsi mulkiyyate zemanat verilmasini temin etmak
nazerda tutulur. Igtisadiyyat sahasinde mdvjud olan azadlq,
azad bazar daima risk tehlikasi ve taserrufat faaliyyatinin
nov ve xarakterinin secgilmasi Uc¢ln sahibkarlarin apardig
gergin is ile baghdir. ©n bashjasi odur ki, tesarrifat
subyektlerinin azadligi ganunlara riayat edilmasina, saglam
reqabet gaydalarina, vergilerin 6denilmasina, emayin vaxtli-
vaxtinda layigli mukafatlandiriimasina gore masuliyyat
dasimasini nezarda tutur. Bu telablera mahal qoyulmadigi
taqdirds iqtisadiyyat sahasindaki azadliq xaos ve 6zbasinaliga
cevrilir. ljtimai fayda veren herakatlerin  natijesine goro
javabdehlik olmadigda azadliq, adstsn, korrupsiya ve adi
ogurlug veziyyetine getirib cixarr. Igtisadi  azadliq nainki
sahibkarlarin 6z mulkiyysti ve kapitalini idare etmak huququ-
dur ve eyni zamanda, har seydan avval, 6lkenin iqtisadi inki-
safinin asas magqsadlarini nazera almaq ve ahalinin hayat
saviyyasinin yaxsilasmasina tesir etmek vazifesidir. Igtisadi
faaliyyat azadligini primitiv harislik prinsipinin gergeklagsmasins,
milli servatin dagidilmasina, tebii ehtiyatlar ve kapitalin xarijo
oturdlmasina ¢evirmak olmaz.

Batin bu falsafi sejiyye dasiyan miuhakimaler igtisadi
fealiyyetin qiymatlandiriimasine da bilavasite aid edilir.
Slbatte 0, 6zlinemaxsus xUsusiyystlera malikdir. Iqgtisadi
foaliyyet jomiyyatin iqtisadi fealiyyati ile baghdir, onun
mazmunu rangaragdir va alqgi-satqini, maliyya-kredit, vergi,
bolgu va diger faaliyyat novlerini tagkil edir. Slbatts ki, butun
jomiyyat va ayri-ayn insanlarin rifahinin tamin olunmasina,
ahalinin tsalebatlarinin 6denilmasina istigamatlanan yaradiji
fealiyyet va ayn-ayri insan ve insan qruplarinin ganunsuz
varlanmasina istiqamatlonan destruktiv (menfi) faaliyyet
foerglendirilmalidir. Bu jur fealiyyat muxtalif kriminal
formalarda (alvercilik, yalan, «girkli» pullarin yuylmasi,
korrupsiya va i.a.) tezahur edir.
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Umummilli menafe: mahiyyst va tazahiir

ekser elmi odabiyyatlarda «milli», «milli doévlet» va

«dovlat» manafelari kimi, ilk baxigdan, muxtslif terminoloji
variantlarda tacessim etdirilon  Umummilli  manafenin
mahiyyatine yanasmada vahid nezari-metodoloji platforma
islenib  hazirlanmamigdir. Bu menada iqgtisadgilardan
B.Pozdniyakovun fikri saciyyavidir: «...XVIl asrden-Avropada
milli  dovlatlerin  formalasdigi  ddévrden buguna qadar
diplomatiyada an c¢ox islenan termin doévlet manafeyi
anlayisidir. Eyni zamanda na gader paradoksal gorunsa da,
bu anlayis kimi qgeyri-muayyan, daginiq, ikimanall va
ziddiyyatli digar bir anlayis yoxdur»®'.

Bunun 8ksine olaraqg S.Blagovolin vyazir: «...son
dovrlarde milli menafeler anlayisinin mabhiyyati strafinda...
geribe diskussiyalar gedir. Onu (milli manafeni-kursiv 9.B.)
son daraca anlasiimaz bir hadise kimi saciyyslandirirler ve s.
Manim fikrimca, daginighdi problemin mahiyystinde deyil,
toriflorde axtarmagq lazimdir»®2,

Diametral aks movqgelar nainki problemin derk edilmasi,
elece da, onun kriteriyalari, subyektlori, butovlikda
konseptual asaslarinda da 6zunu buruzs verir.

Belaliklo, «umummilli menafe» nadir ve muasir gergaklik
prizmasindan onun subyekt tarkibi ve realizasiyasi hagqinda
ne demak olar?

*1 3.TTo3musikoB HanmoHambHbIE HHTEPECH: TEOPHS U MPAKTHKA. M:
NMDBDMO, 1991 soh..3

%2 C buarosonuH «I'eosoh.aTernyeckie n BHEMIHETIONMUTHYECKHE IPHOPHTETHI
Poccumy. //Bonpockr sxoHomuk#. No2,1994, soh.17.
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Her seydoen avval, geyd etmak lazimdir ki, Gmummilli
manafe mazmunca «Umumbageri» va «milli»nin muirekkab
konstruksiyali konglomerati kimi ¢ixig edir. Yoni, sirf nazeri
tedgigat movgeyinden umummilli manafe iki asas komponent
prizmasindan an azi iki saviyyaya bolunur:

l. Umumbsasari saciyys dasiyan manafelar; yani, har hansi
ayrica goturtlmus bir dlkenin spesifikasini aks etdirmayan vo
butin milli dovlstlar bélumindse on universal xarakterli va
mabhiyyat eyniliyi ile farglonan menafelar - masalan, siyasi va
igtisadi mustaqillik, ekoloji ve arzaq tahlukssizliyi, Umumiyyatls,
igtisadi tehlukasizlik va s. Milli manafelerin gosterilon sapgida
aciglanmasi, milli 6zinamaxsuslugdan, elace da, inkisaf saviy-
yasindan asili olmayaraq butin dovistler Gglin eyni deraceds
saciyyavidir.

2. Sirf milli 6ztnamaxsuslug va milli «kimlikle» bagh olan
manafeler. Basqa so6zls, Umummilli meanafenin gostarilon
aspektdon konkret sosial-igtisadi ve ideoloji spesifikasi; bu
saviyya 0z mahiyyati etibarilo sdézugedan hadisanin konkret
tozahUr formalar, subyekt strukturu ve s. Umumddviet
corcivesinda oks etdirir.

Umummilli  menafenin  sosial-iqtisadi  tebisti  ve
mahiyyatinin  onun obyektiv, yaxud subyektiv xarakter
dasimasi probleminin arasdiriimasinda muxtealif metodoloji
yanasmalardan istifade edilmasi iqtisadi fikirde muayyen
gasqinhigin yaranmasina gaetirib g¢ixarmisdir. Sohbat, haer
seydan avval, manafenin igtisadi mahiyyatinin
gabardilmasindan, «iqtisadi» aspektin dominanthginin bir-
manall  sekilde tesbitinden va onun inkisaf qa-
nunauygunluglar ile determinoloji baglihgindan gedir. Mahz
gosterilon cehatlerin Ustunluyl movqgeyindan yanasdigda iki
meyarin movcudlugu agig-askar sakilde musahide edilir:

|.  Moenafelar-obyektiv xarakter dasiyir. Bu movqge
batdéviikls marksist metodologiyaya asaslanir, yeni manafe
igtisadi  munasibatlerin  tezahurli  formasi, istehsal
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munasibatlarinin toremasidir. Manafelar istehsal munasibatlori
ilo eynilesdirilir vo ona sirf obyektiv hadise kimi yanasilir.
Hetta bazi iqtisadgilar xaebardarliq edirlor: «...ager iqtisadi
manafelerin obyektivliyi qgabul edilmazsa, onda hamin
manafelarle manipulyasiya etmak imkani yarana bilar»>2.

Milli igtisadi manafenin obyektiv xarakterinin danilmaz
oldugunu qeyd eden mausllifler onu avtomatik suratde
batoviikde Umummilli menafelara samil edirlor ve ister-
istomaz dovlstin rolunu absolyuta yluksaltmak macburiyyati
garsisinda qalirlar. Bela ki, obyektivliegdirma prosesi ge-
raitinde milli manafe dovlatin xarakterik 6zinamaxsuslugu
kimi tezahir edir. Oz-6zliylinde aydindir ki, bu mdévgenin
birmenali gabulu ifrat muhafizekarligin guclenmasi riskini
yarada bilar. Status-kvonun dayismazliyine yonaldilan yanas-
mada, dovlatin Umumilagdirici va aparict xususiyyatlori
baslica movgeya malik olurlar. Dovlat cemiyyatin siyasi tagkili
vo iqtisadi tenzimi formasi olmagla 06z dinamikliyi ile
saciyyalanir. Yani, muayyan zaman intervalinda dovlatle bagl
masalaler muxtalif istigamaetlorde deayisikliyo meruz qalir.
Buna gbéra da, milli manafe ve ddvlat anlayislarina statik
xarakter vermak muasir inkisaf dinamikasinda heg bir praktiki
ahamiyyat kasb etmir.

2. Moenafe-subyektiv xarakter dasiyir. Sosial-igtisadi
inkisafda siyasi quvvalerin ve demokratiyanin Ustun rolunu
geyd edan tadgiqatc¢ilar, milli manafenin nainki har hansi bir
siyasi partiya, teskilat, parlament, hatta ayrica goéturalmus bir
ford terafinden muayyanlagdiriimasi imkaninin mumkunlayunu
subut etmayae calisirlar. Lakin bu halda dasiyicilarin (subyekt-
larin) milli manafeni adekvat ifade eda bilmalari problemi
yaranir. Bununla bels, subyektiv yanagma onun sesvermas ilo
muayyanlasdiriimasinin mumkuanliylinu gabariq sekilda ifads
edir.

>3 o1.A KpoHpox 3aKOH MOIMTHYECKON SKOHOMHH cormanmsma. M: 1966, soh.. 545
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Arasdirmalarimiz gostarir ki, nainki batovlukde Umummilli
manafeler, eleca da, sirf igtisadi manafelor 6z xarakteri etibari
ilo ikili yanagmanin dialektik vehdati kimi basa dusulmalidir.
Yaoni, bir terefdan o, obyektiv xaraktere malikdir ve buna gore
da, onun muayyenlesdiriimasi heg¢ bir siyasi quvvenin
inhisarinda ola bilmaz, diger tarafden, o, s6zlin tam manasin-
da obyektiv deyildir, yani, na mutleq sabitdir, ne de real
subyektin iradasindan asili olmur.

Beloaliklo, geyd etmak lazimdir ki, Umummilli manafe
zaman va makanca dayiskandir, dinamik saciyyalidir. Onun
mutleq kamiyyet olgusu yoxdur, eleca da muayyen tarixi dovr
vo Odlkeler bolglisinde miigayise olunan deyil. Umummilli
moenafenin butun olkslar Uzra vahid, Umumi kriteriyasinin
muayyan edilmasi ham nazari, hem da praktiki baximdan
geyri-mumkundur. Belsa ki, hansisa hadisanin, yaxud prosesin
Olkanin milli manafeyinae uydunlugu ¢oxlu sayda dayisenlarin
kompleks tasiri altinda formalasir. Basqa sozla, daxili ve xarici

amillerin garsthgh tosirinin optimal nisbatlerinin
muayyanlasdiriimasi hamin 06lkanin sosial, iqgtisadi, tarixi,
siyasi, milli, dini ve s. csahatlerinin 6zUnamaxsus

xususiyyatlarinin nazars alindi§i taqdirde mumkundur.

Ayri-ayri sosial gruplarin manafe teminati va onun dinamik
inkisaft  baximindan  mili  menafede meydana ¢ixan
xususiyyatlarin nazers alimasi va s.

Umummilli manafenin mahiyystini arasdirarken mutleq
nazars almaq lazimdir ki, o, takce igtisadi yox, hem da ¢ox genis
voe derin tesir gucuna malik sosial-siyasi hadisadir ve subyekt
tarkibinin goxsaxaliliyi ilo saciyyalanir (sok. 5.).

Umummilli manafe

Milli Sosium
\ 4 \ 4 JV \ 4
Siyasi Iqtisadi Ekoloji Milli Sair
tohliikesizlik tohliikesizlik tohliikesizlik tohliikesizlik moasalalor

-orazi - iqtisadi artim; - otraf miihitin, - milli dilin, Dovriin,
biitovlilyii ve -arzaq atmosferin, yer adat-anonanin, zamanin
sarhadlorin tohliikesizliyi; sathinin va s. madaniyyatin talablorin-
toxunulmaz- -maliyys-pul ¢irklonmasinin inkisafi; don irali
1.%.. G TR 0 PR [ mwarlls Ay s vl < vim AAl~An milli
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Sekil 5. Umummilli manafenin tasnifati ve sosial-iqtisadi
inkisaf strategiyasi ilo qarsiliqli alagalarin sxematik
modeli

Modeldan gorunduyld kimi, umummilli manafelerin tam
hacmda ohate edilmasi va teminati sonsuz sayda
dayigenlerin eyni vaxt intervalinda kompleks nazearo
alinmasini teleb edir. ©ger bu problemin (zerine kegid
dovrunun spesifik ¢atinliklarini vo muharibs veziyyastini do
alave etsak, onda masalenin na daraceda miurakkab
oldugunu gore bilarik.

Sirf nazari movgedan yanasdigda, subha yoxdur Ki,
istonilen kriteriya miayyan nazeriyyays, yaxud metodoloji
prinsiplera asaslanmalidir. Masalan, an ¢ox istinad olunan
umumilagdirici  kriteriya mahsuldar quvvalerin inkisafidir.
Eleca de, sosial teraqqginin igtisadi inkisafdan funksional asi-
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hligini nazera alsaq, onda ikinci Umumilasdirici kriteriya
(humanizm, fardin merkezi fiqur kimi saciyyalendiriimasi,
hayat saviyyesinin yuksalmasi va s.), mahz mahsuldar
guvvalerin inkisafl prosesindan torayir. Bununla yanasi, har iki
kriteriya immmmilli manafenin taminatina ydnaldilan siyasatin
pragmatik noqteyi-nazardan istinad mustavisi kimi ¢ixis etmak
imkaninda deyildir. Umumiyystlo, milli manafenin nisbi
saciyya dagimasi ikili mahiyyste malikdir: 1) zaman etibarile
oncul istigametlerin deyismasi; 2) sosial xarakterli struktur
dayisikliklori.

Eyni zamanda, Umummili manafe  probleminin
goyulusundan élkanin planetar inkisaf prosesinda 6zlinemaxsus
moenafeleri  baximindan yerinin  ve  xudsusi  ¢okisinin
muayyanlagdiriimasi halledici shamiyyate malikdir.

Belaliklo, milli ve korporativ menafelerin uzlasdiriimasi
probleminin goyulusunda yuxarida deyilanlerin asas kimi
goturulmasini magsadauygun hesab edirik.

3.5.5 Moanafeloarin tarazligi qanunu

Real bazar munasibatlerinin gararlagsmasi prosesi,

ictimai hayatin butun seviyyslerinde adekvat dayisikliklarin
«igtisadi» olanin prioritetliyine sb6zstz amal edilmasina
asaslanmagla aparilmasini telab edir. Qeyd edilan xUsusiyyat
umumbasgari mazmun dasiyir va onun har hansi bir dlkanin
milli spesifikasi ile he¢ bir baghligi yoxdur. Basga sozls,
sohbat, Umumiyyatle, insan camiyyatinin idareedilmasinda
asas slOtun Kkimi c¢ixis eden aspektlorin  6n plana
cixarilmasindan, «avval siyasi hakimiyyat, sonra isa iqtisadi
nizam» prinsipinin cefengliyindan gedir.

Sivilizasiyanin inkisafi tarixinin ibrat darsleri acig-aydin
sokilde gosterir ki, yuxarida qeyd ediloen tezisin empirik
yoxlamaya he¢ ehtiyaci da yoxdur. Yani, «iqtisadi nizam»in
qurulmasi mahiyyetce manafelerin tarazligina esaslanan
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munasibatler sisteminin formalasmasi demakdir ki, bunun da
tokamuldan 6zge vasitesi yoxdur. Mehz buna gore de, biz sirf
aprior qaydada problema yanasmagla bels iddiada bulunuruq
ki, real bazarin intisari an azi lokal saviyyade manafe
tarazhginin  (ceamiyyatdaxili munasibatler prizmasindan)
formalagsmasina  paralel olarag getmalidir.  Slbatts,
opponentlarimiz etiraz eda bilarlar ki, sézigedan paralelizm,
natice etibarile, arzusunda oldugumuz «real bazariny»
tosokkllina oangel tdrede bilar. Yeni, inzibati-amirlik
sistemindan bazar iqtisadiyyatina kegid dovrunda iqgtisadi
subyektlorin foaliyyet azadliginin mahdudlasdiriimasi saglam,
ufigi elagelerin yaranmasinin qarsisini alacaqdir ve s. Qeyd
etdiyimiz movqgenin ¢ox tutarli arqumentleri var ve biz bunu
gatiyyen inkar etmirik. Sadace olaraq, sirf igtisadi mahiyyat
dasiyan yanasmanin qabuledilmazliyi fikrini irali srardk.
Ovvala, ona gora ki, «iqtisadi» ve «sosial» olan arasinda six
determinoloji bagliliq adi gdzle goériinendir. «igtisadi»ni
sarbast buraxib, «sosial»i mahdudiyyatlaer ¢argivasine salmaq
oks-effekt veracokdir. ikincisi, avvellorde gdstardiyimiz kimi,
basit, dar ixtisaslasmis yanasmalarin yaritmazhgr g6z
gabagindadir. Bizim irali sirdiyimuz paralelizm konsepsiya-
sinin neoklassik tarazligla heg¢ bir alagasi yoxdur. Tarazlig-
geyri-muayyanliyin - maksimumudur. Ve, geyri-muayyan
«maksimuma» c¢atmaga calismaq manasizligdan, «0zuna»
garsi ¢cixmaqgdan basqga bir sey ola bilmaz.

Umumiyystls, manafelsrin uzlagdiimasi problemi ham for-
malasma, ham da goyulus baximindan yeni masala deyil. Bu
problemle c¢oxlu sayda tadqiqatgilar maggul olmusglar. Hala
F.Bastia yazirdi: «...her cur ser amallerin (sosial felakat,
quldarliq, inhisar ve s.), elece da har cur nemsatin ilkin
miigeddem sarti sexsi manafedir»>*

54 Bax: A.A Manyunos «Ilonotnueckas skoHoMusi» M:1919, soh.15.
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Yanasma muxtalifliyinin rangarangliyine baxmayaraq,
okser tadgqigatcilarin asas Umumilasdirici cehat, menafe
kateqoriyasinda igtisadi aspektin prioritetliyini  6n plana
cokmakdir.

Umumiyystle, baseriyyatin igtisadi fikir tarixinde sosial-ig-
tisadi inkisafin  mumkin istigamatlerinin  manafelarlo
determinoloji baghligi mévgeyinden prognozlasdiriimasinda
diametral 8ks movqgelerde dayanan iki baxis movcud
olmusdur. Maraqli cahat burasindadir ki, her iki modvge
«klassik» bazarin (prays-teyker) sistemli tadgigine asaslanir.
D.Rikardo —apardigi tshlilin esasinda bele bir naticays
galmisdir ki, muasir situasiyanin dayismayacayi halda
amakhaqq! yasayls minimumu saviyyasina gadar enacek va
sivilizasiyanin sonu yaxinlasacaqdir.

K.Marksa gora isa, amayin ictimai ve manimsamanin
xususi xarakteri arasinda ziddiyyet guclenacak, fahle sinfinin
(butin zshmatkeslarin) heyat soeraiti ifrat pislesacek va
proletariat inqilab yolu ile rejimi deviracek va kommunizm
comiyyaeti quracaqdir. ictimai praktika her iki prognozun real
olmadigini subut etdi. ©dalet namina geyd etmak lazimdir ki,
ne D.Rikardo, ne de K.Marks XIX asrin sonu XX asrin
avvallerinde inhisarizmin ictimai-igtisadi munasibatlarinin
xususi sferasi kimi suretle inkisaf edacayini ve inhisarlarin
foaliyyeti naticesinde «klassik» bazarda kokli keyfiyyot
dayisikliklerinin bas veracayini avvalcaden gora bilmazdiler.
Lakin D.Rikardodan farqli olaraq marksist maktab ham
manafelarin perspektiv inkisafda rolu, ham ds iqtisadi ganun
ve kateqoriyalarin mahiyysti, xarakteri ve realizasiyasi
hagqinda vahid platformaya @esaslanan elmi sistem
yaratmigdir.

Muoasir bazar iqgtisadiyyati geraitinde idareetmanin
obyekti kimi manafelerin ¢ixis etdiyini ve onun mahz
manafeler vasitasilo hayata kecirildiyini nazere alsaq, onda
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manafeloere adekvat baxisin formalasmasi zaruriliyini gabul
etmak zorunda galacagiq.

Urnumiyysatls, igtisadi manafe anlayigina mixtslif istiqa-
matlerden yanasirlar. Masalon, N.Vinogradovun fikrincs,
manafe «darkedilmis telabat ve onun o6danilmasi maqgsad-
yonliyidir»®®;  N.V.KIim menafeni «...foealiyyatin motivi,
stimulu ve s.»® hesab edir. Y.Kronrod onu «...talebatin
ddenilmasinin zeruri obyektiv formasi»®” adlandirir. Bazi
igtisadgilarin ~ fikrince, = menafe  «...subyektin  6zunas
miinasibatidir»®.

A-Smirnov®® manafeni insanin faaliyystinin «taninma»
istiqgamaeti kimi, [.Mojayskova «...igtisadi minasibatlerin
tezahiir formasi kimi»® va s. izah edirler. Bir sira igtisadgilar
ise manafenin mustaqil kateqoriya oldugunu inkar etmakla
yanasl, onun haraketverici quvva kimi butun kateqoriya ve
sosial-igtisadi formalarin terkibine nufuz etdiyini, basqa
sdzle, «har yerda» oldugunu iddia edirlor®’.

Sonuncu istisna olmagla, yuxarida gostardiyimiz tariflorin
aksaeriyyati marksizma asaslanir.

Fikrimizca, manafe anlayisi, onun sosial-igtisadi
inkisafda rolu va yeri hagginda marksist talimle razilagsmaq
geyri-mumkundur. Bele ki, avvala, marksist metodologiya
comiyyatin iqtisadi inkisaf ganunlarinin obyektiv xarakterini

*H.B. BuHOTpan0B-MeTo10I0THYeCKUE MTPOOIESMBI HCCIIEOBAHUS SKOHOMIIESCKIX
HHTEpecoB. //JxoHOMHYecKHe HaykH, 1971, Ne7, sah..6,

% H.B.KiuMoB-Pa3BHTHE S5KOHOMHYECKHX OTHOLICHHH COLMAIN3MA B YCHOBUAX
Hay4YHOTEXHHYECKOW peBoronnu: i1; 1976, c-164.

57 S1.C.KpoHpoa-3aK0oHbI MOJTUTHYECKOH SKOHOMUHM colranu3Ma M:1966; soh.. 545.
%8 B.JI.KaMaHKHH- DJKOHOMHUYECKHE HWHTEPECHI PA3BUTOTO COLNUAIUCTUYECKOTO
obmecrsa. M: 1978, soh.. 23-24.

%% A.Cmupuos-Tlcuxonorust M: 1956, soh.. 361.

8 1. MoskaiickoBa-IKOHOMHYECKHE HMHTEPEChl U MaTepUaIbHOE CTUMYJIUPOBAHNE
mpou3BocTBa. «I[IpoOiIeMBl TOIUTHYECKOH SKOHOMIH conranm3May M: 1961, soh..
204.

%1 Yeno orada, soh.. 204.
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absolyuta yuUksaltmakle yanasi, onlarin realizasiyasinin
avtomatik saciyye dasimadigini bayan edir. Bu ganunlarin
insanlarin faaliyysti, onlarin motivasiyasi, basqa so6zls,
manafelori vasitesiloe heroksta kecdiyini geabul edirlor va
naticeda, paradoksal vaziyyst yaranir. Marksist talimin fikir
ardicilhgini oldugu kimi gebul etsek, onda malum olur Kki,
igtisadi ganunlar muayyan istehsal munasibastleri bazasinda
meydana c¢ixir va insanin suurundan va iradasindan asili
olmayaraq ictimai istehsalin talebatlarini aks etdirir. Vo «...her
bir cemiyyatin iqgtisadi munasibatlari, har seydan avval,
menafelor kimi tezahiir edir®’. Sonra. Camiyyatin telabati
coxsaxali oldugu t¢lin manafelerin formalari da muxtalifdir.

Masilahat edirlor ki, cemiyyatin tslebatini subyektlorin
telabati macmusu kimi basa dusmayak. Bela ki, comiyyatin
toelebati tamamile obyektiv olaraq istehsal Usulunun
xarakterinden dogur ve ayri-ayri fardler, qruplar, sinifler va s.
vasitasilo realize olunur. Hetta, insanin faaliyyatinin haraket-
verici motivi olan manafenin 6zinu bele subyektin sGurunun
mahsulu hesab etmak olmaz. Yalniz bize bela gslir ki,
«...manafelerimiz atraf miihitden asili deyil»®*, asilinds isa, bu
illiziyadan basqa bir sey deyildir va s.

ikincisi, K.Marksin tshlil etdiyi bazar ve U(mumiyyatls,
macmu iqtisadi faaliyystin teskili ve sosial-madani inkisafin
saviyyelari arasinda koklu fargler movcuddur. Buna gore da,
obyektin butun istigamat ve struktur sepgide, asasli suratda
dayisildiyi taqdirde sobzligedon baxislarin mexaniki terzda
muasir dovrde tatbigi sosial-igtisadi determinasiyanin inkar
edilmasi demak olardi.

Uglinclisli, marksist telim  gargivesinds iqgtisadi
manafelerin milli butovluylu problemini arasdirmaq qeyri-
muamkunddar.

%2 K.Mapkc, Durensc ®. -Cou. T. 18, soh.. 271.
83 B.U.Jlennn-Tomx. co6p. cou. .29, soh..171.
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on yaxs! halda «ictimai manafe» on plana g¢akilir ve bir
gayda olaraq «ictimai» va «milli» olanlar arasinda barabarlik
isarasi qoyulur. Bir sira tedqiqatcilarin geyd etdiyi kimi,
marksizm daha c¢ox qglobalistikaya meyillidir ve obyekt kimi
secilon miicerrad sosium «milli, irgi va s. slamatlor»®* {zra
oyranilmir.

Belo olan teqdirde «...menafe Umumiliyi olmayan yerdas
magsad birliyi de ola bimaz»®® deysn F.Engelsi necs
anlayaq?

Camiyyet terkib Unsdurlari, basqga s6zle, menafe qruplari
baximindan son darace c¢oxlayli va murakkab qurulusa
malikdir. Ayri-ayri manafe subyektlorinin na vaxtsa Umumiliya
gale bilacayi, s6zun tam manasinda mumkdnsuzdur. Vs,
buna gore da, maqgsad «eyniliyi», yaxud «birliyinden»
danismaqg meanasizdir.

Doérduncusu, hatta gostarilon moévgedan ¢ixis etdikds de,
manafelarin muinasibatler kompleksindaki rolunun sanki siyasi
sifarigla muayyanloesdirildiyi ganaatina galinir vo s.

Biz professor T.Quliyevin bels bir fikri ilo tam serikik ki,
«...manafe anlayisina kompleks sakilde baxilmalidir»®.

Fikrimizca, komplekslilik asagidakilari 6zunde ehtiva
etmalidir:

- manafe - idarsetmanin asas obyekti va vasitasidir;

- manafe musteqil kateqoriyadir va har cur feaaliyyastin
bagslica harakatverici quvvesidir;

- igtisadi menafe- sosial, siyasi, ideoloji ve milli
manafelarin Umumi maxracidir;

- ictimai munasibatlar sistemi manafelar Uzarinda qurulur
ve manafelar vasitasila realize olunur (sak. 6).

® T Xo3un, B.Jlo6puu-Tnobanucruka B Mapkcusme. // « IKOHOMHUECKHE HayKi», No3,
1989, sah. 3.
% K .Mapxc @.Jurensc-Cou. 1.8, soh..14.

66 T.A.Kynues-IIpoGiema narepecoB B counanicTHieckom obiectse. M: « MBICIbY,
1967, sah..4.
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Tolabat Motivasiya

\/

Monafe
v

A 4 A 4

Iqtisadi Iqtisadi ganunlar

\/

Monafe

Sekil 6. iqtisadi miinasibatlar sisteminde
meanafenin yeri voa rolu

Belalikle, yuxarida deyilonlari umumilagdirmakla bela bir
genaste galmak olar ki, sosial-siyasi taskili formasindan va
igtisadi  sisteminden asili olmayaraq butun camiyyatlerin
(marksist anlaminda sosial-igtisadi formasiyalarin) asas
igtisadi ganunu manafelerin tarazli§i ganunudur. Bu ganunun
mahiyyati va mazmunu, eleca ds, realizasiyasi son dearace
murekkab olmaqgla yanagi camiyyatin inkigafinin sirf ma-
terialist anlami ¢argivesinde tam deark edile bilmaz. Sosial ve
igtisadi teminatin bir-birinden ayriligqda modvcudlugu qeyri-
mumkun oldugu kimi, obyektiv ve subyektivin de dialektik
vahdati inkaredilmaz gergaklikdir.
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Manafe tarazligi ganunu sosial-igtisadi movcudiyyat ve
inkisafin baslica ganunu olmagla barabar, digar iqtisadi
ganunlarin ham formalasmasi, ham da realizasiyasinin
asasinda dayanir. Belsliklea, menafe tarazigi qanunu
mdvcudluq va inkisafin temal dasi kimi camiyyatin tereqqisini
muUmkun edan va bunun uUgun alverigli muhit formalasdiran,
sabit ve daima tekrarlanan munasibatler sistemi olmagla
umumsosioloji ganun kimi da tazahur edir.

Realizasiya baximindan menafe tarazhiginin Gg¢
soviyyesini forglandirmak olar:

|. Manafelorin lokal (milli) tarazhgu.

2. Menafelerin regional tarazhgi.

3. Manafelerin global tarazligi.

Slbhesiz, real bazar munasibatleri seraitinde daxili ve
xaricinin uzvi birliyi obyektiv saciyya dasidigina gore, bizim
verdiyimiz bolginu tamamile sarti hesab etmak lazimdir ve
eyni zamanda, o, milli-korporativ meanafeloerin uzlasdiriimasi
movqgeyindan da yetarli sayila bilar.

Bununla bela, milli saviyya regional va global tarazligdan
bir sira xtsusiyyatlari il farglenir. ©vvala, ona gora ki, milli
gorgivada sosial-igtisadi faaliyysatin tenzimi milli hokumsat
torofinden hayata kegirilir. Ikincisi, dévletin igtisadi proseslere
aktiv midaxile etmok imkani olur. Uclinciist, milli bazarda
roqabat ve keyfiyyet problemlari dinya bazarinda oldugu
kaskin saviyyadan xeyli asagidir. Dorduncusu, xarici igtisadi
foaliyyatin magsadyodnlu tenzimlenmasi vasitesila daxili bazar
subyektlarini beynalxalq reqabstdan qorumaq mumkundur ve
s. Lakin bu he¢ da o demak deyildir ki, milli hdkumat manafe
tarazhgini xarici amillarin tesirinden qorumaga ve hamin
avtonom statusda formalasmasnia nail ola biler. Bu
xususiyyet dunyanin boyuk aksariyyatini tagkil edan inkisaf et-
makda olan olkalara munasibatde daha qabarig nazars
carpir. Problemin konseptual qoyulusu baximindan milli
corcivade moenafe tarazhigi butin subyektlorin  imkan



250 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

va fealiyyatinin naticaesi kimi meydana ¢ixsa da, hokumatin
birbasa midaxilesina ehtiyac yaranir (sak.7.).

4
X1 1
X2 \2)
- i Sosial partlay1s
Miimkiin Bohranh Folakot .
ehtimali
natarazlilq natarazliq 3
X \L
X
0

X1 Y, X5 Y, X3 Y3 AXY
Sokil 7. Menafe tarazligi ayrisi

Qrafikden goérinduyu kimi, birinci, kesisma noqtesi
(AXY=0; X=XI) menafe tarazh@nin optimumudur. ikinci,
kasigsma noqtasi (AXY=X,Y; X1=X;) real emak haqqinin kritik
soviyyadan asagl dusmasini oks etdirir. I-ci va 2-ci ndqtaler
arasindaki ayri mumkin natarazligin serhadlarini gos-
termakle, Umumsosial-iqtisadi vaziyystin 0 gadar do bdhranli
olmadigini tecessiim etdirir. Uglincli, kasisma noqtesi
(AXY=X,Y,; X=X3) macmu galirlarin ifrat gsakilde azaldigini va
Olkadaki situasiyanin bohranli xarakter aldigini gosterir.
Sosial-iqgtisadi bohranin serhadleri 2-ci ve 3-cu noqtsler



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 251

arasindaki ayri ile ifade olunmusdur. Dorduncu, kasisma
ndqtasi (AXY=X3Y3; X=X,4) artiq xalqin sosial-iqtisadi veziyyatinin
ifrat vo koskin xarakterli pislesmasini ve sosial partlayis
ehtimalinin mamkuanlaydna aks etdirir. Comiyyatin sosial terkibi
baximindan manafe tarazliginin pozulmasi hadlerini asagidaki
grafik formada ifade etmak mumkundur (sek. 8).

Arasdirmalar gosterir ki, milli—korporativ manafelarin
uzlasdiriimasinin asas istinad nogtalerindan biri,
umumiyyetle, milli ¢arciveda butin subyektlor arasinda
meanafe tarazliginin formalasdirilmasi ve dinamikliyinin
teminatindan ibaratdir.

X A
Miimkiin Bohranli
natarazliq Falakat
natarazliq
Ort%;i;)aqs Orta tabago tCérta Sosial
0 40 % 9 9(1)9 partlayis
0-10 % ehtimali
0

Sokil 8. Menafe tarazliginin pozulmasi hadlori

Vo, bu istiqamatda baslica suallardan biri manafelarin
subyekt terkibinin tosniflosdiriimasi problemidir.
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Arasdirmalarimiz gosterir ki, elmi fikirde halede stereotip
yanasmalardan istifade olunur. Umumiyystle, geyd etdiyimiz
problem movgeyindan tesniflesmads istifade olunan stereotip
baxislari 3 qrupda birlesdirmak olar:

|. Marksist yanasmanin temal prinsiplarinin barpasina
edilan cohdler; subhesiz, bu cehdler, har geydon avval,
muasir situasiyanin ziddiyyetli mahiyystinden irali galir.
Amma, bu gun camiyyati sahibkar ve zehmatkeglar sinfine
bolmek ve manafelarin musayyan edilmis nisbatlards
gerarlasmasini bu iki sinifin maraglarina sesaslandigini iddia
etmak tamamile sshv fikirdir. Oz-6zliyinds aydindir ki,
sahibkar ve zehmatkeslorin menafe uygunlugu sirf dialektik
moezmuna malik olmagla mucerradlikden xeyli uzaqdir.
Biznesin mduxtelif teskilati formalarinda menafe tarazligi
muxtalif nisbatlarda ola bilar. Buna gbére da, hamin nisbatlerin
umumi maxreca gatiriimasine ve buradan da hansisa
«sensasiyali» sosial-siyasi natica ¢ixarilmasina luzum yoxdur.
Diger terafden, sahibkar ve muzdlu is¢inin maeanafelori
ziddiyyatli vahidlik formasinda mévcuddur. Basga so6zle, bu
manafeler na gader bir-birinden ferglenirsa, bir o gader da
ust-usta dusur.

Formal mantiq ¢argivasindan c¢ixis etsak, geyd etmaliyik
ki, aks halda biznesin teskili, Umumiyyatle, geyri-mumkin
olardi.

2. Manafelerin yalniz obyektiv mahiyyatini gabul edan
igtisadg1 ve sosiologlar mulkiyystin forma muxtalifliyi esasinda
onun oalahiddslesdiriimasine cahd goOstarir va dovilet-6zal
sektor komponentlarini antagonist xarakterli munasibalerin ve
maragqlarin dastyicilari kimi hallandirirlar.

Fikrimizca, manafelerin subyektlorini mulkiyyat man-
subiyyatine goére qarsi-qarsiya qoymaq, ham nazeri-
rnetodoloji, heam da praktiki baximdan yanhgdir. Bela ki,
avvela mulkiyyat mansubiyyatinden asili olmayaraq real
bazar geraitinde faaliyyst gosteran iqgtisadi strukturlarin
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maqgsad ve vazifelerinde Umumi cahatler, uygunluq daha
coxdur. Batun igtisadi vahidler fealiyyat musteqilliyi ve zeruri
inkisaf tempinae malik olmaq isteyinde eyni cebhadan ¢ixis
edir; ikincisi, aksar hallarda ham dovlatin, ham da 06zal
sektorun struktur bolmaleri alverigli sosial-iqtisadi siyasatin
hayata kegirilmasinde hdkumate birlikde tasir gosterir.
Olbetta, Umummilli manafenin oncilliyind esas goétliren
dovlet her iki terefin inkisaf suretleri arasinda konkret zaman
kasiyinde  muayyan nisbatlarin  (birinciloerin  Ustunluyu
baximindan) bargerar olmasina tasir gbstara biler. Lakin, bu
hal he¢ de mulkiyyat formalarina goére manafelsrin
diferensiasiyasina asas vermir.

4. Kegid dovrunun spesifik ¢atinlikleri ve onlarin
yaratdigi sosial-igtisadi situasiyalarin sathi anlamina
asaslanan muallifler, manafelerin funksional-sahavi
mustevi Uzerinda ferglandiriimasi talebi ile ¢ixis edir
vo ticarat, maliyye, xidmat va s. sferalarla miqgayiseda
istehsala Ustunluk verilmasini va uygun strukturlarin
manafe taminatinin 6n plana ¢akilmasini zeruri
sayirlar. Subhesiz, mahz muasir doévrin xarakteri
baximindan yanasildigda bu bdlgu daha real gorunar.
Olbetta, maddi nematlor istehsalinin cemiyyatin
hayatinda oynadigi muhim rol inkar edila bilmaz.
Lakin bazar iqtisadiyyati gercgivasinde iqgtisadi
foaliyyatin istehsaldan yox, tadaviuldan basladigini ve
butovliikde, milli menafenin tadaviul—istehsal—
tedavul (hem daxili, hem da xarici kesimda) triadasi
uzre munasibatlar kompleksinin tagkili seviyyasindan
asihligini gabul ediriksa, onda meanafelarin funksional-
sahavi bolgusunlu absolyuta yukssltmaysa lUzum
qgalmir. Belalikle, milli manafenin subyekt tarkibini
yuxarida gOsterilonlor asasinda tasniflagdirmak
mumkunsuzdur.
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§ 3.6 Bazar folsofesi

Bazar va bazar mexanizmi basar sivilizasiyasinin an

bdyuk nailiyyatlerindan biridir. Onu shamiyyatlilik deracasina
goéra  kagizin, odun, teksrin, radionun ve s. kasfi ilo
muqayise etmak olar. Sadalananlardan ferqli olaraq bazar
ayrica goturilmas bir ferdin yox, kollektivin téremasi olmag-
la, ictimai xarakter dasiyir. Malumdur ki, bazar hale kapitaliz-
maqadarki dovrde ictimai emak bolgusunun naticesi Kimi
meydana galmisdir. Real bazar amtes teserrifati seraitinda
bargarar olmusdur. Onun tekamull prosesinde 3 osas
marhalani farglendirmak olar:

1.  Nazeri aspektlarinin A.Smit torafindan
asaslandirildigi “klassik” bazar.

2. Inzibati-amirlik metodlari ile igtisadi amillarin
murekkab konglomeratina asaslanan “sosialist”
bazari.

3. Osasinda neoliberalizm, xristian-sosial Vo
demokratik sosializm nazeriyyslarinin  durdugu
muasir sosialyonumlu bazar.

Transformasiya doévranin ilkin vaxtlarinda bazar
anlayisina ifrat derecede basit ve primitiv yanasma
kortabiiliyin tekamul prosesinds substansiya keyfiyyatinda
gabulu, kecid iqtisadiyyatli  6lkalarde, ham umuminkisaf
ganunauygunluglart baximindan, ham da milli bazarin
tosakkulu noqteyi-nazarindan gergin situasiyanin
gerarlagsmasina gatirib ¢ixarmisdir. Her seydan avval, geyd
olunmalidir ki, bazar anlayisina yanasmalarda muxtaliflik,
coxvariantlihqg ve pearakandalik, hale da muayyan istiqa-
matlerde hokm slrmakdadir. Klassiklerin tedqiq etdiklori
‘prays-teyker” situasiyasindan tutmus muasir “alic”
bazarinin formalasmasina gader olan zaman intervalinda,
bazar, onun fealiyyet mexanizmi, ictimai hayatda yeri va



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 255

roluna fargli prizmalardan baxiimis ve start vaziyyatindaki
fikir plaralizmi tam mantiqgi olaraq mahiyyat muxtalifliyi
dogurmusdur.

Yanasma terzlarindaki forglilik bazarin funksional ma-
hiyyetinden daha ¢ox, onun shata dairasinin muayyanlag-
diriimasinde  musahide  edilir. Masalan, marksist
metodologiya bazari genig tekrar istehsal prosesinin
mubadila sferasi ile mahdudlasgdirir.

Bazar - alqi-satql aktlarinin macmusudur; bazar -
amtoonin istehsall ve satigi ile alagadar konkret tasarrifat
foaliyyati vo emteanin alqi-satqisi munasibatlerinin tezahur
etdiyi emtea miibadilasi sferasidir®’ va s.

Bazar munasibatlerinin  sistemli  tahlili ve onun
igtisadiyyatda oynadigi rol aydin sakilda gosterir ki, bazar
heg doe K.Marksin teqdim etdiyi

istehsal—bdlgu—mubadile—istehlak sxeminde mubadila
sferasi ile mehdudlasmir. Basqa sézle, istehsal ve
mubadiloya (kommersiya foaliyyati) ayri-ayriligda
maksimum tacrid olunmus sakilde yanasma duzgun deyildir.
Osilinde igtisadi proses istehsaldan yox, tadavil
sferasindan-bazardan baslanir.

Movqgelerin  diametril oks istigamatli oldugu go6z
gabagindadir.

Marketologlarin fikrince ise, bazar, sadece olaraq,
“mévcud va potensial alicilarin macmusudur”.%®

Mahiyyatce  konkret  naticeye  istigamatlonmis,
umumidan takcaya deyil, tekcedan bir negse takcays yonalik
foaliyyoet saciyyasi daslyan ve osasen mikro-mezo
soviyyelarin iqtisadi prosesa baxis bucagi kimi ¢ixig edan
marketinqg bazari sahate dairasinden daha ¢ox funksional
mahiyyatina gora giymatlondirir. Va, bu da tamamile tabii hal

%7 Consbes B.A. 1 Iip. DKOHOMUKA TOProBin (y4eOHHK). M: «3koHOMHUKaY, 1990r.,
soh.. 68
% Kotmep @. OchoBsl MapkeTrura. M: «IIporpecey, 1992, soh.. 54
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kimi qgebul edilmalidir. Sdézlugedan nazari yanasmalar
bazarin inkigsaf marhalalerina uygun olaraq, onun faaliyyat
mexanizminin mazmunca agiglanmasi va nazari darkina
xidmat ediblar.

Maxtelif igtisadi makteblerin bazar, onun cemiyyatde
yeri vo rolu haqqginda baxislari 6z mauxtslifliyi ile nazer-
diqgati calb edir. Fikrimizca, sdzlgedan “muxtalifliyin”
meydana c¢ixmasini sartlandiren baslica sabab, bazarin
yalniz igtisadi kateqoriya keyfiyyatinde qabulu Gzerins
dusdr.

Osilinds, bazar anlayigsina daha genis aspektds

baxiimalidir:

1. Bazar- sistem dayisikliyinin markazi elementi va Umu-
miyyatle, sistem yaradan asas vesiladir.

2. Bazar - nainki igtisadi, heam da sosial-siyasi ve ideoloji
kateqoriya olmagla cemiyyatin idareedilmasinin isti-
nad noqgtasidir.

3. Bazar - igtisadi azadliq — sosial adalat —ictimai rifah
triadasinin optimal mutanasibliyine nail olmaqg ugun
alverigli (daha dogru ifada - tebii) muhit formalasdiran
mexanizmdir va s.

Gorunduyu kimi, tabii tenzimlayici keyfiyyatinde gabul
edilen bazar, sosial-siyasi va ideoloji anlamlari da 6zunde
ehtiva etmakla ¢ox murakkab konfiqurasiyali funksional
yanasma kimi ¢ixis edir.

Bununla yanasi, “6zbasina” buraxilan bazar ¢ox
uzaga gedan moenfi naticelar da ortaliga qoymaq
igtidarindadir:

1. Real bazar - “mikroskopik” hadisalarin hokmranhgi
demakdir. Mikroiqgtisadi proses yalniz “6z Unsurlari’,
yoni bazar subyektlori ug¢ln sosial-igtisadi sistem
formalagdirir. Slbatte, mikrohadisalrin makroiqgtisadi
proseslara tasiri son deraca gucludir, amma mahz
birincinin ifrat Ustunliylnan sosial hamrayliyinin
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aradan qaldirilmasina gatirib cixardigi da sub-
hasizdir.

Bazar - antidemokratik qurumdur. Mantiqi
antinomiyanin qaynaqglandigi esas masale “azad
bazar’ deyilon seyin gercok xarakter dasimasina
(praktiki noqteyi-nezerden) olan inamla baghdir.
Doévlet mudaxilasi (tenzimlama manasinda) olmadigi
toqdirde bazar temarkizlagsmaya, markazlesmayo
dogru gedir ki, bu da inhisarlagsmanin maksimum
saviyyasine yaxinlagdigi anda bazarin 6zunun
fiaskosu ile naticalonir.

on tehllkali magamlardan biri bazarin manavi-
ideoloji munasibastler sistemina (yaxud, deayarler
sistemina) muldaxilasinda tezahur edir. Bela ki, real
bazar — “O6zUnutenzimlamanin” fraktal xarakter
aldigi andan etibaran, cemiyyatde hokmran olan
milli-manavi mentalitetden kenar mazmunlu, yalniz
Ozuna xas (yani, bazar munasibatlerine) olan
manavi dayearler - “meanaviyyat” yaradir. Heg¢ bir
subha yoxdur ki, ikili mahiyyat dasiyan manavi
dayerlorin  moévcudlugu on az ferqglilik, yaxud
ziddiyyatlilik effekti dogurmagla, bazi hallarda menea-
viyyatin deqradasiyasina da aparib ¢ixara bilar. Hale
K.Marks qgeyd etmigdir ki, kapitalizm inkisaf etdikce
fayda ve hesabla bir araya galmayan etik ideal va
ananaler 6z shamiyyatini itirir. Bazar ictimai hayatin
butun sfera ve sahslarine nufuz etmakls, rasional
dusuncali “eqoist’i camiyyatin asas fiquruna gevrilir
ve naticede maenaviyyat, menavi dayarlar real
gercgakliyin periferiyasina sixigdirilir.

Dovlet tenziminden kanar faaliyyst gdsteren bazar
mexanizmi kaskin sosial tebagslesma dogurmagqia,
0zunin menfi isareli sosial dramatik naticalarini
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igsizliyin, inflyasiyanin, qiymsatlerin artmasinda
tezahur etdirir vo s.

3.7. Miilkiyyot folsofosi

MUIkiyyet problemi son derajea murakkabdir. Onunla

yaxindan tanig oldugda aydin olur ki, bu anlayigin mahiyyati
holo tam derk edilmayib. Umumiyystle, miilkiyystin baser
tarixinda roluna dair fikir eyniliyi yoxdur. Bazi yanasmalarda
mulkiyyat matleq ser kimi giymatlendirilir. Masalan, R.Oyen
yazir: «XUsusi mulkiyyat hamise insanin duigar oldugu
saysiz-hesabsiz jinayastlerin ve felaketlorin sababi olub,
olaraq da qalir. insan saxsi varlanma ugrunda miibarizenin
davam edilmasini nainki artiq, ham da hami Ugun ¢ox zarerli
bir seya cevirajok elmi ugdurlar, insanlarda kamil xarakterin
formalagmasi  Gsullan  ile  tanmighgr  gstiran  erani
salamlamalidir». P.Prudon ise 06z fikrinde daha gati idi:
«Milkiyyat  ogurlugdur».®® Lakin bazi mitefokkirler
mulkiyyati, xususi mulkiyyati bager sivilizasiyasinin ijtimai-
igtisadi asasI kimi sajiyysalondirirdi. Hegel qeyd edirdi ki,
«azadlidin birinji névii bizim mlkiyyst kimi tanidigimizdir».”™

Bizim vezifemiz xUtsusi mulkiyyati igtisadi fenomen kimi
yox, falsafi baximindan insanin formalagsmasi ve inkisafl
noqteyi-nazearindan arasdirmaqdir.

Her seydon oavval, qeyd etmok lazimdir ki, xUsusi
mulkiyyet munasibat demakdir. XUsusi mulkiyyat munasibaeti
O0zunde bu munasibatin Ug¢ tarafini birlegdirir. Bu, birinjisi,
mulkiyyet subyektinin seya, mulkiyyat obyektine munasibati
ve subyekt - obyekt munasibatidir; ikinjisi, bu, mulkiyyat
munasibatinin  diger subyekts, yaxud subyekt-subyekt

% pymou I1.K. Yto Takoe cobeTBennocts. M., 1919, ¢.14
" I'erens T. Cou. T.7, ¢.59
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munasibatidir; Gglnjusu, bu, subyektin 6z-6ziine munasibati,
yaxud da 6zunamunasibatidir.

Mulkiyyati avvaljs subyekt-obyekt munasibati prizma-
sindan nazerden kegirok. Xususi mulkiyyat munasibatinin
subyekti insan, fard, soxsdir.

Sey, jisim, prinsip etibarile har bir sey, istanilon nemat
mulkiyyatin obyekti ola biler. Eyni ila insanin gabiliyyatlerinin
0zU da, fiziki vo manavi potensial da mulkiyyatin obyekti ola
bilor. Mulkiyyat obyektinin bitin maenalarini nazars alsaq,
onda onu sey adlandirmaq olar.

Seye olan bu munasibatle slagadar insanda sahibkar,
tosarrifat¢i elamatloeri emale galir. J.Lokk yazirdi ki, mul-
kiyyat «tebist tarefindan yaradilan va insana teklif olunan
seylardan insanin ¢ixartdigi ve 6z amayi ile birlesdirdiyi bir
seydir».”

Bu menada seyin simasi, alamsatleri do dayisir. O,
sadejo sey, yoni onun daxil oldugu tebiet ve diger
ganunauygunluglar dinyasinin tejessimu olaraq qalmir. O,
sadejo, insanin istehsal faaliyyatinda, istehlakinda 6zlnu
bdruza veran istehlak-istehsal-texnoloci munasibatin
predmeti kimi da qalmir. Xtsusi mulkiyyst gergivesinda o,
muayyan antropoloci munasibat, insana yonalms, ona
gapanma slamatleri de alde edir. Basqa s6zle desak, o, bir
insani keyfiyyat, insana tabegilik, ondan asiliiq keyfiyyati da
alde edir. Hegel bununla slagadar yazirdi: «insan 6z
iradasini har bir seya totbiq eda biler. Natijode sey manimki
olur, manim iradema ve ya substansional maqgsadima nail
olur, - axi onun magsadi onun 6zunda deyil — yaxud 0z
toyinini va ruhunu alir, bu insanin butin seyleri 6zUnunku
etmaya miitlaq hiiququdur».”

™ Jokx k. Vi36p. ®unoc.IIpouss. M., 1960, 1.2., soh..19.
2 erens I'. Cou. T.7, soh.71
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Seylarin insani sahibi sarenjamgisi slamatlarini alde
edir; sey insanilesir, insana maxsusolma, ondan asiliolma
alamatlorini alde edir. «Nastijo etibarile mulkiyyat, yalniz
soxsiyyatin seylarin (izarina samil olunmasidir».”

Qeyd edak ki, insanin seya olan xususi mulkiyyat
munasibati daxilen ziddiyystlidir. Bir terafden, bu, insanla
seyi olagsalendiran forma Usuludur, alage, vahdat
munasibatidir. Diger tarefdan, bu muinasibat muayyan
hallarda pozula da biler. Insanin seys olan miilkiyyatgi
munasibati hamisalik, deayismez olaraq qalmir. O, bu mina-
sibati sonsuz varinatlarda qura biler. Sslinde, mulkiyyatin
manasi mahz seyle manevr etmak, bu munasibati
modifikasiyasi imkanindadir. insan seyi basqgasina vermak,
basqga seya dayismak, 6z hayat faaliyyatinds istifade etmak
maqgsadile seye sahib ola biler. Eyni ile seyin xususi
mulkiyyet obyekti kimi sajiyyalandiriimasi, onun sadsjs,
insana mansublugunu deyil, ham da milkiyyatin muxtalif
mulkiyyet transformasiyalan obyekti, mubadile, 6zgalesma
va s. obyekti olmaq gabiliyystinden xabar verir. Hegel buna
gora yazirdi: «Man 6z mulkiyyatimi 6zUmdan ayira bilaram,
cunki ne gader ki, irademi ona searf edirem, o manimdir, -
ona gora man 0z seyimi yiyasiz kimi 6zimdan kanar ediram,
yaxud da onu basqasina onun iradasinin yiyalik etmasi Ugun
veriram. Man bunu ona gore ede biliram ki, seyin 0zu
tobiatine gdre na isa kenar, xarij bir seydir».”

Xususi mulkiyyst institutunun formalasmasi maddi va
manavi dayarlerin istehsalgisi olan isginin 6zunds de asasli
dayisikliklera sebab oldu. Bu dayisikliklerin mahiyyeti xtususi
yaradij amak subyektinin qgabiliyyatlerine munasibatinin
dayismasinda olmusdur. K.Marksin is¢i quvvesi haqgqinda
nazariyyesinin  an darin metodoloci — antropoloci

" Tprokreiim 3.0 paszencHuu 06mecTBeHHOro Tpyaa. Metox comumonoruu. M., 1991,
soh.171
™ Perens I'. Cou. T.7. soh.89
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natijelerindan biri de ondan ibarat olmusdur ki, o, insanin
varligi ile onun isci quivvasini bir-birindan ayirmis, isginin isci
guvvasina xususi munasibatini agkar etmigdir. Gostearilmisdir
ki, o, is¢i quvvesi ile mulkiyyat obyekti kimi davrana bilsr,
yoni vyiyalik, isletmak, ondan istifadenin natijslerini
manimsamak, 0zganinkilesdirmak, basqasina o6turmak
manasibatina daxil ola, is¢i quvvasi ile bu jur muixtslif
igtisadi, dinamik munasibatlerin asasinda hayat davranisinin
xattini qura, onu muxtalif sekillere sala bilar.

indi do xiisusi mulkiyysti subyekt-subyekt miinasibati
kimi nazardan kegirak. insani xiisusi mulkiyyst subyekti kimi
sojiyyalendirmakle biz onunla bagqa insanlar arasinda
muayyan sadlarin oldugunu goésteririk. Bela ki, ager subyekt
har hansi bir gseyin mulkiyyatgisidirsa, onda, demali, basqa
insanlar bu seyin mulkiyyatgisi deyillor. Bundan alavs, insan
moahz ona gore mulkiyyatcidir ki, bagqalan bele mulkiyyatgi
deyildirlar.

Bununla yanasi, qeyd etmak lazimdir ki, insanlarin
mulkiyyatin subyektloerine ve bu mulkiyysts sahib olmayan
subyektlara bolunmasi potensial vahdeat tegkil edir. Bels ki,
mulkiyyatci olmayan hamisalik mulkiyystci olmamaga mah-
kum deyil. O, 6zinin buglnki statusunu deayise Vo
muayyan seraitde bu seyin mulkiyyatgisi ola bilar. Eyni ils,
mulkiyyat subyekti de hamigalik olaraq mulkiyyatci qalmir.
O, mulkiyystin tebisti UziUnden ondan mahrum ola biler,
yani o, potensial olarag qeyri-mulkiyyastcidir. XUsusi
mulkiyyatin vajib jshatlerinden biri da, ele mahz onun
insanlarin simasini, aralarindaki munasibatlori
dinamiklesdirma, dayisdirma bajarigidir.

Xususi mulkiyyat sferasinda subyektlor arasindaki qar-
sihgl munasibatlerin vajib jehatlerinden biri ondan ibaratdir
ki, sey arasindaki mulkiyystgilik munasibsti onun bu seys
istehlakgl, istehsal texnoloci minasibatine uygun gaelir. Bela
ki, geyri- mulkiyyatgi, bir nov, seyden ayndir. Lakin bu, o



262 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

demak deyil ki, 0, seye qarsi Umumiyyatle lageyddir. insan
yasamagq ug¢un muayyan mahsullar istehlak etmali, hansisa
dayaerlari yaratmalidir. Onun seylerle alagasi vajib, hayatidir.
Lakin batin bu seylar bagsqga insanin mulkiyyatindadirss,
onda gqeyri-mulkiyyotci istor-istemaz bu mulkiyystgi ile
muayyan munasibatlere girmali olur.

Eynile mulkiyyet subyekti G¢glun da seya sahibolma hals
umumiyyetle seylara munasibatin sonu deyil. Sey ijtimai
foaliyyetda olmali, yeni istehlak olunmali, har hansi ijtimai-
yaradij prosesa qulluq etmalidir. ©ks halda, o, manasiz
olardi. Seyin bu sosial fealiyyatini  mulkiyyatginin  6zu
he¢ do hamise hayata kegira bilmir. Mulkiyyst, mulkiyyat
subyektinin basqa insanlarla 06z munasibatlerini bu
mulkiyyat obyektinin miulkiyyatci Ugln sorfoli sartlarle foaliy-
yat gostarmasini temin eden baza ve ya impuls kimi ¢ixig
etdikde meydana galir.

Xususi mulkiyyat munasibatinin daxilen dinamik,
variativ. oldugunu nezere alsaq, onda insanin 0z
mulkiyyatcilik munasibastini dayise bilmasini geyd etmali
olarig. O, mesalen, 06z miulkiyystini basqa adamin
seranjamina vera, bunun muxtslif gertlerini sege biler. O,
asya mulkiyyatini pul formasina kegire, 6z mudulkiyyatinden
umumiyyetle, imtina ederak onu, hansisa magqgsadlar Ugun
baxsis edsa, onu basqasinin saranjamina vers biler.
Mulkiyyat munasibatinin bu xususiyyati, insanin 6z maraq
ve magsadlerine uygun mudulkiyyet minasibatini dayismak,
modifikasiya etmak imkani onun basqa insanlarla
munasibatinin nahang calarlar palitrasini yaradir. Mahiyyat
etibarile, xUsusi mulkiyyst Uzarinde aparilan istanilon ame-
liyyat, mulkiyyatginin digar insanlarla movjud munasibatlerini
dayisir. Basga so6zle desek, mulkiyyat munasibati variativ
oldugundan ve modifikasiyalara maruz qaldigindan
insanlarin  munasibatleri de variativ. ve modifikasiya
olunandrr.
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Xususi mulkiyysti onun bu mulkiyyatin subyektina, yani
insana Uz tutmasi prizmasindan nazerdan kegirmaden,
xususi mulkiyyat munasibatlerinin  dolgun tahlili mimkin
deyil. Yeri galmisken qeyd edoek ki, K.Marks «dovlstin
subyektiv mahiyyato» malik olmasinda, «mulkiyyatin
subyektiv mahiyyate malik olmasindan» bahs etmisdi.

Xususi mulkiyyest subyekt GUgln onun sosial — igtisadi
dayagi kimi ¢ixis edir. Bu, onun maisat kdkluldylindan xabar
verir.  XUsusi  mulkiyyat  subyekti  6z-6zlins, 0z
gabiliyyatlarina, bazi seylera sahib olmagla, onlara saranjam
vermakle, basqa insanlarla bu munasibatdaki dayisikliklare
uygun minasibatleri qurmagla heayatda 06z davaml
duyumunu alde edir. Batin bunlar insanin hayata baxis-
larinda, dunya duyumunda 0z quvve ve imkanlarina 6zina
inam kimi 6zunu gostarir.

Bununla yanasi, xUsusi mdulkiyyat insanin daxili
aleminda xeyli gerginliys, sengimaysn narahatciiga da
sobab olur. Axi, xususi mulkiyyst sadeje seylere sahib
olmaq demak deyil. Bu seyler dagidiimali yox, qorunub-
saxlaniimal, ijtimai fealiyyatde istirak etmalidirler. Yalniz bu
halda seyloer mulkiyyat subyekti t¢gun mana kasb eda biler.
Mualkiyyat obyektlerinin  gorunub-saxlaniimasi, fealiyyat
gOstermasi 6z-6zlna bas vermir, o, fasilesiz say, nazarst va
musgahida telab edir. Butin bunlar fasilesiz masuliyyaet,
qaygikeslik hissinde 6zini blruze verir. Insan bu yiki
sanki hamige goezdirir. Nozaro alsaq ki, xtususi mulkiyyat
dinamikdir, daima dayigsen, tez-tez kritik fazalara dusaen
igtisadi gargidurmalar Ummanindadir, onda aydin olar ki, bu
masuliyyat, qaygi hissi manavi diinyada miuayyan garginlik
yaradir. Odur ki, mulkiyyst insanin manavi aleminds tokjo
muayyan sabitlik yox, ham de narahatciliq, qeyri-
muayyanlik hissini dogurur.

Xususi mulkiyyat munasibati insanin manavi hayatinda
muayyan motivasiya dogurur. Bunun meanasi ondadir ki,
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mulkiyyatin daha sarfali, semerali fealiyyet gdstermasini
temin etmak magqgsadile xususi mulkiyystci 6z harakatlerini
ve atdigi addimlarini asaslandirir.” Eyni ile milkiyystci 6z
is¢i quvvasinin daha serfali satiimasi, bu satigin stabilliyinin
temin edilmasi yollarini da asaslandirir.

Umumiyyaetls, xtisusi miilkiyyet miinasibatinin insani -
reflektor terafi xUsusi mulkiyyat munasibatinin  mutlaq
komponentidir. Onsuz xususi mulkiyyat ne subyekt-obyekt,
ne da subyekt-subyekt munasibati kimi movjud ola bilmaz.
Bu Ug¢ terof bir-birine kegir, bir-birini sertlondirir. Slbatts,
muxtalif geraitden asili olaraq xususi mulkiyyatin konkret —
tarixi inkisafinda ve faaliyyat gdstermasinda mdulkiyyatin bu
u¢ terefinin rolu eyni olmur. Onlardan biri bu ve ya diger
marhaleda geri qala, digerlari liderlik eda biler. Lakin ista-
nilen varinatda butin bu terefler qirnlmazdir: onlar yalniz
birlikda fealiyyat gostara bilir.

Deyiloenlerden bele nazari natijpya galmak olar Kki,
mulkiyyat kimi xtsusi mulkiyyat de insani simaya malikdir.
Bu simasizlasdirnimis igtisadi realliq, sirf hUqugi norma yox,
har seydan avval, insanin, onun tipinin, insani-soxsi
munasibat va jehatlorinin xarakteristikasidir. Rus filosofu
[.A.llyin bununla bagh bels yazirdi: «Xisusi milkiyyst
insanin tabisti, onun jismani va ruhi qurulugu, insanin
instinktiv hayati ils, insani xariji seyler Uzarinds is aparmaga
vo tesarrifat qurmaga majbur edan daxili sabablerle
baglidir. Bu daxili sebablari, amaya tehrik edan bu instinktiv
meylleri  jozasiz «daditmaqg», yaxud «gadagan etmaok»
mimkiin deyil.”®

Yoaqin ki, 0zunun rasional manasinda ijtimai va dovlat
mulkiyyati de, mahiyyaet etibarila, xtususi-gexsi mulkiyystdan,
ayrija insanin mulkiyystinden téremadir. Onlar mahz bu

> 3ombapt B. Bypxya. M., 1994
"® Ynpun U.A. O gacTHOl cobeTBeHHOCTH. Pycekast (Griocodust coGCTBEHHOCTH
XVIII-XX BB. Cu6. 1993, soh.123-124
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fordi — insani tarafin olmasi Uzundan faaliyyat gostera bilir.
Buna gora da xususi mulkiyyati, Umumilikda, mulkiyyati tahlil
edarkan, ilkin olaraq fardin mulkiyystin subyekti kimi tanin-
masi taleb olunur. Eyni zamanda, onu da nazere almaq
lazim galir ki, mulkiyystin an sada quldar mulkiyystinden
kapital sahibine qadar yetismasindoen asili olaraqg muxtslif
modifikasiyalari mévjuddur. insan qeyri-mulkiyystden bas-
layib sinkretik mulkiyyst formalarindan kegearek xususi mul-
kiyyata, mulkiyyate dogru inkisaf etmisdir.

Xususi  mulkiyyatin inkisaf etmasi, subyektlarin
coxtarafli alagaleri, birliklari ve qarsidurmalar natijesinda
amak bdlgusunin pul-bazar munasibatlerinin yeni tipinin
inkisaf etmaesi, mulkiyyat subyektlorinin  6zUnudarkinin
dayismasi — bu ve bir ¢ox digar sosial-igtisadi dayisiklikler
insanin sosial-igtisadi hayat sehnasine mehz fard kimi,
tosebbuskarliq, enercililik, kasfkarliliq, javabdehlik va s.
soxsi keyfiyyatlori olan subyekt kimi ¢gixmasina sabab oldu.

Mulkiyyeti inkisaf etmis, yani fordilagdiriimis ve ya
xususi formasinda nazeardan kecirarken, onun
tosorrifatcihgin ~ erken merhalslerinda ilkin formalasma
sortlerini gdzdan gacgirmaq olmaz. Qarbi Avropada oturaq
hayata kecid natijosinde tesarrifat birliyinin asasi aile oldu.
Ozl de «aile» dedikde an azi Ug naslin birge yasamasi
basa dusulurdu. Bu gun ise sivil Qarb dinyasinda bu anlayis
yalniz an uzag iki nasle aid edilir.

Qonsu ijma ils, @sasen, madani va  dini
6ztunamaxsuslugu ile kifayatloanan oturaq birgeamdvjudluq
formasi, o gader da boyuk tasarrufat funksiyalarini yerina
yetirmirdi. O, muxtar iqtisadi vahidlerden, yaxud, demak
olar ki, jomiyyatlarin «atomlarindan» ibaret idi. Baglija dayer
olan sumluq torpaga xususi yox, aila, yaxud «ata-baba»
mulkiyyati formalasir.
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Bu proses, yerli  akingilik  madaniyyatinin
manimsanilmasi va tabii-iglim saraitinin sabitliyi hesabina
hayatin teminolma darsjesini yuksaldir.

Qorb sivilizasiyasinda «ata-baba» miilkiyyatinden
xususi mulkiyyate daha suretli kegidin sebableri nadadir?
Zannimizje, bu Qarb oturaqligi ile Serq oturaqhgi arasindaki
igtisadi ferglerle izah olunur. Burada ferd, stbhasiz, teser-
rufat birliyi olan ailenin bir hissasi olaraq qalir. Lakin o,
getdikjp daha c¢ox taserrifat rolunu oynamaga baslayir.
Bununla da, kégeri tayfalarda movjud olan ve Sarqds indi de
galmaqda olan fardi xarakterli istehsal ile al amak
vasitalarini tetbig edan va onun natijelerini kollektiv
manimsayan tasarrufatgiliq arasindaki ilkin ziddiyyst, bu
dovrdas istehsalin muxtariyyatlasdiriimasi hesabina 6z hallini
tapdi.

Heala yaxin kegmisde kogari olan suveren oturaq aile
tosarrufatlarinin olmasi, tarixde ilk defe natural tesarrifatin
amtoea teserrufatina g¢evrilmasi, bazar slagslerinin istaklere
xidmatden telabatlara xidmatadak genisloanmasi Ugun maddi
zamin yaratdi. Bu vaxtadek bazar slagaleri, o jumladan,
gitelararasi alagsler, albatta ki, movjud idi. Kogeri tayfalar
iso tijarat-vasitecilik funksiyalarina jelb olunurdu. Lakin
subyektlarin sayl o gader da ¢ox, alageler isa o gader do
stabil deyildi. Hayati temin etmakdsa subyektlor bu
minasibatlors Umid ede bilmazdiler. Indi ise veziyyst
tamamile yenidir.

Iqtisadi  suverenlik néqteyi-nazarindsn  bir-biri ile
qarsihgh  bagh olan aspekt diqqeti jalb edir: ailoe
mlilkiyystinden ferdi mdilkiyyete kegid ve aile miilkiyystinin
xususi mulkiyyetle evez olunmasi «XUsusi» termini burada
6z fordi hayatini yasayan, tamamile suveren «iqtisadi
insan» barasinda igladilir.

Mulkiyyate tatbiq edilan «xUsusi» termini funksional va
subyekt kimi iki manani 6zunda birlagdirir. Funksional
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manaya gora, xususi keyfiyyostine 0Ozgslesmis mulkiyyet,
yoni satilabilen, Umumiyyetla, basqa, yeni fiziki, yaxud
hiquqi sexsa oturula bilan bir sey malik ola bilir. Subyekt
baximdan xususi mulkiyyet fiziki sexslarin mulkiyyatidir. Bu
sorhlor mauxtalif natijsloer verdiyinden «xususi mulkiyyat»
termini ile ehtiyatla davranmaq, har bir konkret halda ona
hansi mana verildiyini dark etmak lazimdir.

Mulkiyyetin fardi ve xususi formalarn tez-tez qangdirhr
ki, bu da boyuk anlasiimazliglara ssebab olur. Orta asrin
klassik aile, «ata-baba» mulkiyysti xUsusiden ele mahz
onunla farglenirdi ki, mulkiyyatin obyektini, birinji nOvbadae,
torpadl satmaq olmazdi. Bununla da o, ailenin gelojak
nasillerinin  maraglarint  madafis edir, bir ndév ailenin
tominatgisi kimi cixis edirdi. Lakin bu zaman fealiyyet
gosteran fordin tesarriftacgiliq azadligi mahdudlasir. ©ger o,
yasayis yerini dayismak istesa, onda 0zgelagsmayen ailoe
mulkiyyeti onun azadligini asash soekilde mahdudlasdira
biler.

Oz-6zllylinds fordi midlkiyyet, ailo mulkiyyeti kimi
xususi olmasa da, coxlu nasillarden ibaret olan ailedan
forgli olaraq fardin hayat muddati maehduddur. Buna gore
da, onun mulkiyyatinin sonu olur, o, «0zgsalesandir».
Buradan da fiziki sexsin  6zUnun  mdulkiyyatinin
0zgslesdirmasina olan huqugqunun yaranmasina bir addim
galr. Bununla da Yeni tarix baslayir. Daha dogrusu, min
illiklarle  suveren subyektlarin mubadile munasibatleri ila
birge movjud olan mulkiyyet formasinin deyigsmasi dovru-
fiziki sexsin xtususi mulkiyyati baslayir.

Bu yolda ilk addimi Qarbda atiimigdir ki, bu da bir
sahibkar — kapitalist tersfinden «emakhaqqi» deyilan
mavafig rentanin muqabilinde ona, ondan istifade hiququnu
veran bir  qrup iSGi quvvasi mulkiyyatgilarinin
birlesdirilmasindan ibaret olmusdu. Sahibkar istehsal
vasitalerinin milkiyyetcisi olmaya da bilerdi. Masalen, ingil-
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torada kapitalizmin inkisafi topdansatis alijinin «sifarisi» ile
ev pesasi isindan baslamisdi. Topdanaliji bununla istehsalin
umumi planlasdiriimasini ve tesarrufat qararlarinin gabulu
Uzre masuliyyati 06z Uzerine goturirdd. Manufaktura
fenomeninin prinsipial yeniliyi onda idi ki, bir sahibkar bir
dam altinda «janh bir masinda» mauxtslif, bir-birindan asili
olmayan insanlari birlesdirirdi. Lazim oldugja o, bu masinin
istonilon detalini amak bazarindan goturduyu basga detala
dayiga bilardi. «©vazedilmaz adam yoxdur» jumlesi de 0z
baslangijini buradan gotirmasdur.

Mulkiyyatci olan fiziki gexsla yanasl, hiquqi sexsin de
ortaya ¢ixmasi yeni bir hadise oldu. Bele saxsa misal olaraq
sohmdar jemiyyati, kooperativ ve kicik musassisasini qeyd
emak olar. Bu institusional yeniliyin meanasi onda idi ki,
yalniz har hansi birlik, 6zU da Uzvlserinin sayl dagiq olan
birlik garar gabul edib, onlara gére masuliyysti dasimaga
gadir olan insanlara maxsus huquglara malik ola bilaer. Bu,
igtisadi  tesarrufatgilq ve manimsama, yani, mulkiyyst
haquglarinin  harakeatini xeyli yungullesdirir. Bu xUsusi
istehsal goraiti mulkiyyatciler Ug¢lun yox, bilavasite
istehsalgilar, sahibkarlar Ugun xUsusi shemiyyat kasb edir,
cunki meahz onlarin  galirleri faktor mdulkiyyatciloeri ila
hesablagmalardan sonra qaliq kamiyyet kimi yaranir va
musbat, yaxud manfi kimi istanilan igarads ola bilir.

Mulkiyyatin tarixi tiplerini va strukturunu nazerden
kegirak. Istehsal vasitalarina olan mililkiyyst minasibatleri
movjud ve yaxud avvalki ijtimai munasibatler formasinin an
mihim sajiyyasini kasb edir. Istehsal vasitalerine miilkiyyst
muxtalif formalarda movjud olur. Bager tarixinde dovlet
mulkiyyati ve xususi mulkiyyat formalar Ustunluk teskil et-
misdir. Kollektiv, yaxud qrup mulkiyyatini de nazardan
gacirmaq olmaz. Bu kimi mlkiyyet formalari SSRi-de kolxoz
ve kooperativ saklinde moévjud olmusdur. ©n g¢evik va iri ijti-
mai istehsala munasib olan mulkiyyst formasi sshmdar
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mulkiyyatidir. Yeri galmiskan geyd edak ki, bu mulkiyyat for-
masi sovet tabligatinin vaxti ile beyinlare yeritdiyi kapitalist
istehsal Usuluna negativ munasibati shamiyyatli suratde
korrekta etdi.

XX esrin on bdyuk mautefekkirlorinden biri olan
K.R.Popper (1902-1994) bu prosesi belsa qiymatlondirirdi:
«istehsal vasitalarine miuasir xisusi mulkiyyat, esasan,
sehmdar formasinda cixis edir. Qarbde iri sshmdarlar
sirasina saranjaminda millionlarla fahlenin amansatlerinin
muayyan hissasi olan taqaud fondlar daxildir. Bu yolla onlar
kKicik kapitalistlara gevrilir (Bazi marksisitlor bu prosesi yaxsi
proletarlarin pis kapitalistloera ¢evrilmasi kimi sajiyyalandirir.
Gorunur, onlar unudurlar ki, kapitalizm fehlaleri varl yox,
kasib etdiyine géra bala hesab olunurdu).”’

Mduasir dinyada, xlUsusen da inkisaf etmis Olkalards
intellektual faaliyyetin natijasi olan intellektual mulkiyyat
getdikje daha ¢ox yer tutur. Eyni zamanda jemiyyatde zehni
amaKk iscilarinin xtsusi ¢gakisinin durmadan yuksaldiyi, elmin
bilavasite mahsuldar quvveya c¢evrildiyi, elmin, texnikanin
nailiyyatlarinin istifadasi ve manimsanilmasi, hamginin, diger
manavi deyarler do ¢ox boyuk shamiyyst kasb etmays
baslayir.

Burada xatirlatmaq isterdik ki, mulkiyyatin an umumi
xarakteristikasini mahsul ve resurslarin manimsanilmasi ve
bu zaminda yaranan insanlararasi munasibatlar tagkil edir.
Mulkiyyetin obyekti yalniz manimsanila bilan bir sey ola biler.
©mayin natijaleri, yani maddi nemsatlar ve xidmatler,
dasinmaz amlak, isci quvvasi, pul, giymatli kagizlar ve s. bu
kimi obyektlordondir. Sosial falsefs istehsal vasitalerina
xususi ahamiyyat verir, ¢unki onlara sahib olan, istehsalin
natijelarinin de sahibi olur. Mulkiyyatin subyektlori ise ayri-

" Honmnep K.P. Otkpsitoe obuectso 1 ero paru. Kues. 2005, soh.12
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ayn saxslar, ailelar, gruplar, kollektivlar, muxtslif tagkilatlar,
firmalar, muassisaler, dovlet ve dini teskilatlar ola biler.

Dunya tarixinde mahsuldar quvvalarin inkisaf saviyye-
sindan va istehsalin ijtimailesdiriimasinden asili olarag mul-
kiyyet mlnasibatlari muxtalif formalarda moévjud olmusdur.

Marksizm xUsusi mulkiyyati jemiyystin muteraqqi
inkisafina mane olan sar quvvalerin esas manbayi hesab
edirdi. Sosialist ingilabinin baslja vezifesi xususi mulkiyyatin
lagv etdirmasi olmusdur. Kommunist jemiyyati ise istehsal
vasitalarina ijtimai mulkiyyat formasina asaslanan minasibat
kimi sajiyyslendirilirdi. Sovet ittifaginda mdlkiyystin subyekti
faktiki olarag Kommunist Partiyasi ve dovlet idi. Onlar
xuasusi strukturlu jemiyyat yaratmigdilar ki, o da «partiya-
dovlat mutlagiyyeti» (V.S.Barulin) adini almisdi. 90% dovlet
va kolxoz-kooperativ adlanan mulkiyyatden ibarat olan mul-
kiyyet formasi demaqoqgjasina Umumxalq mulkiyysti elan
edilirdi. REA-nin akademiki Abalkin hale yenidenqurma
dovrinda sovet iqtisadiyyatinin esas problemlari sirasinda
istehsal istirakcilarinin  istehsalatin inkisafina maraginin
olmamasini, mulkiyystdan 6zgslesmasini gostarmisdi. Yeni,
zohmatkeglarin stiurunda «umumxalq mulkiyystine» muna-
sibat konkret goexslarin, qrup ve sosial qurumlarin haqiqi
maraglarini mudafie etmayan illiziya xarakteri aldi. S6zsuz
ki, bels geraitda hoyatda iqtisadi dayagi itirmis
zohmatkeglor inkisafda maraqlh olmur, masuliyyst dagimir,
mulkiyyatin gorunub saxlanmasina Vo foaliyyet
gOstarmesina lageyd munasibat gosterirdiler. ©mayin
barabar ddanilma sistemi situasiyani daha da muirekkablag-
dirirdi.

Bu gun dunyada, xUsusen da, postsovet makaninda
xususi mulkiyystle hakimiyyatin nisbati masaelasi aktual
ahamiyyat kasb edir. Adatan, silah gujuna arxalanan hakim
daireler, eyni zamanda, mulkiyyat obyektlarini da
menimsayir. istenilon halda hakimiyystle miilkiyyst hamise
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six alagedsa olub, indi do bels olmaqgdadir. Totalitar va
avtoritar recimlarde  hakimiyystle mulkiyystin bilavasite
bagliigi daha ¢ox nezare garpir. Bu, daha gabariq sekilds
Asiya istehsal Usulunda, XX esrde ise Sovet Ittifaqinda
Ozunu gostarmigdir. Bele recimlar dovlet mulkiyyatine
asaslanan burokratiyanin hadsiz hakimiyyati ilo xarakterize
olunur. Lakin miayyan marhalada inkisaf etmis ddvletlerdan
geri galmalarn Uzindan bu dlkalerde gej-tez liberallasdirma
ve «0zallesdirmani», iqtisadi ve siyasi xarakterli islahatlan
hayata kecirmak lazim galir. Bu problemi hall etmak ugun,
bir terefden bazar minasibatlerini inkisaf etdirmak ve sovet
igtisadiyyatina xas olan bolgu mexanizmlarini bazar
mexanizmlari ilo avez etmak, diger terafden da xidmatler
sferasini bazar transformasiyasi prosesloerine qosmaq lazim
idi.

Ik merhaslolorde xisusi milkiyystin tetbiq edilmasi
blrokratiyaya garsi ¢ixan ijtimai quvvaler tarafinden real
dayisiklikler vasitasi kimi giymatlondirilirdi. ©nanavi sanaye
burokratiyasi ise xususi mulkiyyat ideyasini basqa jur garsi-
ladi. Yenidenqurma dévriinde SSRi-de liberal frazeologiyasi
bir-birine zidd olan aks siyasi va sosial quvvalerin suarina
cevrilmisdi.

Istehsal vasitslerine ddvletin total nazarsti seraitinde
mamurlar xususi sinif keyfiyyatinda ¢ixis edirdi. Yasamaq ve
varlanmaq ugun onlar istehsalg ile istehlak¢i arasinda
alverigli movge tutmall idiler. Basga s6zle, mamur bazar
olan yerlarda 6zuna movqge tutur, istehsal olunmus ijtimai
mahsulun markazlegdiriimis  paylasdinimasini ve onun
uzerinde nezarati hayata kegirirdi. Bu sinfin esas
funksiyasini va firavan hayatinin asas manbayini mahz
istehsal olunmug mahsulun inzibati paylasdirimasi teskil
etdirdi. Buna gora da, onu paylasdiriji sinif adlandirmaq olar.
Mahz bu sebabden bazarla senaye mamuru sosial ve siyasi
johatdan bir-birine tamamile oks tereflardir. Mamura
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O0zellesdirmanin kOmayi ile xususi mulkiyyst verarak, onu
bazar islahatlarinin torafdarina cevirmak illuziyasi
jomiyyatin iqgtisadi munasibatler sferasinin  demokratik-
lasdiriimasi prosesine ¢ox baha basa galmisdir. Sonunjuya
«iri biznesmen» kimi gurultulu adin ve xususi mulkiyyatin
verilmasi bu paylasdinjini nainki kapitalist — bazargiya
cevirmadi, hatta onu 6zunun istehsalgl ile istehlak¢l ara-
sindaki Ustun movgeyini mumkin gadar uzun muddeate
saxlamaga tahrik etdi. Bu isde o, badnam kecid dovrinin
cotinliklerini  bahana gatirib 0z harakstlerine barast
gazandirmaga caligirdi.

Aclig-aydin gorundr ki, xisusi mulkiyyatden siyasi haki-
miyyati mulkiyyste ¢evirmakdas istifada olunur.

3.8. Pul falsofasi

Gbresen, pulda har hansi falsefe varmi? Pul

gazanmagq eyibdirmi? Bas, xarjlaya bilejayinden artiq pul
naya lazimdir? Goérasan, pul lazimi saviyyade komfortun ve
azadligin zaruri 6dayijisi de ola bilermi? Hem da bu, hami
ucun neja real ola bilar, axi, pul 6zliyunds insani koleya
cevirir.

Mahz filosoflar va iqtisadgilar, pulu hakimiyyatin, sohrat
va ugurun, pul rentasinin va 6zlnutanzimlemanin ekvivalenti
kimi nazardan kegirirlar.

Pul movzusunun jazibadarligi ondadir ki, o, insan
varliginin batln seviyyalarini az ve ya ¢ox darsjada shate
edir. Hatta, dayarlor sisteminde pulun yeri masalasini
galdiraraqg, ona bir madani fenomen kimi mahdud
corcivaden yanassaq da, biz novbasti defe fundamental
folsofi problemlaere mdurajist etmali olurug. Biz gesden,
bilerekden, pulun meydana gealmasi, mahiyysti ve
funksiyalari  kimi hamiya malum olan ve iqtisadi ali
maktablar tarafinden onsuz da dyranilen aspektlar Uzarinds
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dayanmiriq. Lakin mdasir pulun insan faaliyyatinin yalniz
igtisadi sahasini ahata etdiyini dugunmak de boyuk ssahv
olardi: pul — har seyi shate edan, «dunyanin manzarasini»
yaradan universal kateqoriyaya coxdan cevrilmisdir. insanin
maisatinde 0z yerni ¢goxdan mohkamlandiren pul, bununla
hem de adi-glindalik slurun va uygun sosial davranigin
formalasmasinin  tasirli vasitasidir. Pulun prizmasindan
dayerler sisteminin hazirlanmasi bas verir, yeni aksiologiya,
yeni etika yaranir. Pul 6z siyasstini dikte edir, 6z dinya-
go6risuni, 6z falsefasini yeridir. Bundan alava, pul manavi
varlig problemlsrini, insan tayinatini, tarixin manasini
Ozunamaxsus sokilde serh ederak, sivilizasiya ve
madaniyyatin inkisafinda apariji rola iddia etmaya basladi.

Bu gin insanin identifikasiyasi vo onda meanavi va
maddinin vehdeti probleminin aktuallidi tesadifi deyil. ilk
yanasmada, adeten, pul insanin maddi mdvjudlugu ile
assosiasiya edilir. Eyni zamanda, insanin mahiyyati ikili
oldugundan, ham de ziddiyyatlidir. Bir terefden, 06z
manaviyyatinin reallagsmasina daim jan atma, ruhun ali
toezahurlerine, movjudlugun ideal Usullarina qosulma, onun
6z insani mévjudlugunun gorunmasinin zaruri sertidir. Digar
torafdon, 6z Utilitar telabatlarini temin etmaya ydnalmis tebii
meyl, 6z bioloci ipostasini qurmaq kimi tabii zarurat varligin
asyavi-empirik Olgusunu taskil edir. He¢ kasa sirr deyil ki,
pul  bizim  hayatimizda shamiyyastli rol  oynayir.
Movjudlugumuzun har gind, atdigimiz har addim onunla
baghdir.

Hami terafinden qabul edilir ki, pulun mévjudlugunun
sirri iqtisadi zaruratla sertlonir va onun funksiyasi istenilan
mala dayisilma qabiliyystidir. Pulun mahiyyati iki funksiyada
ifade olunur: pul dayer 6lgusi ve muibadile vasitesi kimi.
Eyni zamanda, pul xususi amteadir. Kapitalizmin yaranmasi
ile pul problemi daha da kaskinlesdi. EIm ve texnika inkisaf
etdikjo, bazar xidmatleri geniglandikje, kapital tadrijan
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jomiyyeatin butin sosial-siyasi sisteminin asas 06zuluna
cevrildi. ©zaldon yalniz «tikinti materiali» qabiliyyati, yeni
sivilizasiyanin yaranma  vasitesi olan amtas-pul
munasibatleri konseptual mena kesb etmays baslayir.
Kapital, nainki yeni jamiyyatin qurulmasi uglin bazaya, ham
da bu jemiyystin ideologiyasina cevrilir. Natijeda, bu asas
uzerinde qurulmus sivilizasiya xalis iqtisadi xarakter kasb
edir. insanin ijtimai psixologiyasi dayisir, sturun intensiallidi
pul sejiyyesi kasb edir. Basqa soOzls, yeni monetarist
mentalligi yaranur.

©ksar  hallarda, pul  sosial varligin  onun
toenzimlanmasinin zaruri iqtisadi vasitesi olmasi ile sartlenan
majburi elementi kimi gabul edilir. Lakin, bu, o demak
deyildir ki, iqtisadi sferadan onun insana tesiri tamamila
tikanir. Biz bunu istesak de, istemasak da bir fakti etiraf
etmaliyik ki, pul problemi bizim hayatimiza, sadsjs, soxu-
laraq, guindalik 6zlnu blruze vermir, o, axlaqin formalagmA-
sina, dayarlerin iyerarxiyasina muhum tasir edir, nahayat,
insana ve jemiyyeta psixoloci ve dunyagorusu tssirine
malikdir.

Faktiki olaraq milli elitalari beynalxalg maliyys elitala-
rnnin avaz etdiyi qglobalizm dovrinda bu masalalar daha da
kaskinlagdi.

«Biz goruruk ki, iqtisadi elitalarin yerli milli maraglardan
muntazem kanarlagdirimasindan yaranan globalizmin yeni
etikasi yeni salamgiliyin inkisafi ile musayist olunur. ©vvalki
selamgilikda oldugu kimi, indi de maliyya kapitalinin istehsal
kapitalindan ayriimasi bas verir. Mohtakir — salamcilik galiri,
avvalki sahibkarlig galirini  sixisdinr, muassisa va
mohtakirlarin beynalxalq diasporu 0z iqtisadi suverenliklorini
itiron millatler izerinde bankin hékmranligini ifads edir».”

" Mamapun A.C. Mckymenue rmobamusmom. M. 2000, soh.9
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Burada asas problem, pulun 6z mahiyystinin transfor-
masiya faktinin dark edilmasi zeruratidir. Nays gobra avvallar
amtoe mubadilasi ve hayatin temin edilmasi prosesinin
tokmillagdirilmasi UGg¢lin yaranmis pul, bu gin basga
Olclye-iqtisadiyyatin ~ févqundeki  maraqglarin  odlgusinae
gevrilir? Nejo olur ki, pul an Umumi igtisadi ekvivalentdan
azadligin Umumi ekvivalentina cevrilir? Naehayet, emtes-pul
dayerlerinin insan varliginin sosiomadani tebagasina daxil
olmasi hansi faktorlarla (amillerle) sertlanir?

Aydindir ki, qoyulmus bu suallara javab vermak ugun
yalniz sosial-igtisadi problemin tahlili ile kifayatlona bilmarik.
Bizi her seyden cox, iqtisadi stimullarin  fealiyyetinin
geniglendiriimasi prosesi ile slagadar, bu gin musahida
edilan pul ekspansiyasinin falsefi (gisman de psixoloci)
sortlari maraglandirir.

Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, pulun ananavi funk-
siyasinin toehlili ile masgul olmayajagig. Pulun insanin maddi
rifahini temin etmaye qadir olmasi danilmazdir. Bundan
alave, maliyye vesaitinin olmasli ile insanin da muayyan
sosial-agyavi azadliginin reallasdiriimasi prosesinin bagliligi
fakti tegvis dogurmamalidir. Butin bunlar pulun amtasa va
xidmatlarin ekvivalenti anlayisi kimi funksiyasindan kenara
¢ixmir. Bizim dg¢un pulun tabii «kompetensiyasinin»
genigleanmasinda onun funksiyasinin suni genislondiriimasi
simptomu maraqhdir. Tekrar olsa da, bir daha geyd edak ki,
bir terafden maliyye qaliglarinin agkar goérinan qarsiligl
alaqgasinin jiddi tehlili, diger terafden gaxsiyysatin manavi var-
ig1, onun asl azadligi, yaradijilg imkanlari, ijtimaiyyst
torafindan gabul edilmasi aktuallasir.

Pulun hakimiyyati! Bu barada ¢ox deyilib. Basariyyatin
yaddasinda pula sahib olmaga edilan johdlarle alagadar na
geder fajisler galib. insanin bu ebadi ehtirasina nece-nego
badii aserler hasr edilib. Bas, bu hakimyyatin guju naedadir?
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Pulun 6zluylunds dayar olmamasi goxdan malumdur. O,
dayerin ifadasi, simvoludur. Butovlikds ise pul mal miba-
dilesinda hami tarafinden gabul olunan va dovlat terefindan
haqugi norma kimi muayyanlagdirilon bir vasitadir.

Olbatte, pulun hakimiyysti esyavi formadan qaynag-
lanmir. Malumdur ki, banknotlara, kagiz pullara, gapiklara
gadar, pul fuknsiyasini heyvanlar, daslar, gimus, qizil va s.
hayata kegirirdi. Insanlarin ijtimai garsiligh tasirinin alsti olan
pul, mubadile vasitasi kimi hakimiyyatin manbayina ¢evrilir.
Burada nazardas tutulan iki proses qarsiligh suratda bir-birini
avez edir: manimsema va 0zgeninkilagdirma. Mahz bu,
insanlarin arzu va magsadlarinin reallasma prosesinda
secim azadhginin temin edilmasi bas verir.

Pul va hakimiyyatin nisbatinin bir ¢ox iqtisadi aspekti
vardir. Eyni zamanda, onun butun vetandaslarin ve
tosarrufat subyektlari olan fiziki ve huquqi sexslarin jalb
olundugu sosial-falsafi aspekti movjuddur. Hokumat, bir
gayda olaraq, 6zunUn bu munasibatleri tanzimlayan ve
onlara nazarat eden siyasatini hazirlayir. Bura budjenin
hazirlanmasi ve gabul edilmasi, maliyya axinlarinin optimal-
lagdinimasi, vergi qoyulusu, sosial-pensiya teminati ve s.
daxildir. Tarixi inkisafin bu ve ya digar dovrlerinde hayata
kegirilon magsad ve masalalerin  muxtalifliyi Gzindan pul va
hokumat munasibstleri sferasinda gerginliyin - muayyan
darajasi daim movjud olan amillardandir. Xiususan, hokumat
gokinmadan 0z hakimiyyatinden kecgid dovrunde istifade
edir, masalan, oahalinin pul smansatlerini  dondura bilir,
pensiya, muavinat va s.-nin verilmasini gejikdirir. Bu halda
hokumatin siyasati ile Umumi qoebul edilmig axlagi-etik
normalar arasinda munaqise yaranir. Sanki siyasatle
bagariyystin hayat faaliyyatinin manavi sferasi arasinda
girlma bas verir. Elementar oadalst normalarinin nazers
alinmamasi ile maliyys va iqtisadi masalalarin halli, natijeds,
kutlanin hakimiyyat basinda duranlara, 06z secdiklari
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ediji va mahkama orqganlarina etibarini azaldir.

Insanin daxili menavi resurslar tiikendikde gizli nata-
mamliq kompleksi yaranir. Butun Umidler ijtimai avtoritets
yonalir — mahz o, insanin ekzistensiyasini dogrultmali, onun
tam dayarliliyini ve manavi tamhgini stibut etmalidir. Manavi
bosluq diger imkanlarla - iqtisadi qeyri-adilik vasitasila
taninmagla - kompensasiya edils biler.

Jomiyyetin oksar hissesinin fikrinjo, kapitalin artma
gabiliyyati, tekjs dovlstin cigceklanmasi va iqtisadiyyatin
inkisafini tamin edan yuksek ahamiyyatli ijtimai addim kimi
giymetlandiriimir. insanin slinde kapitalin jomlesmasi, hem
da mahsuldar enerci, iradenin guju va saxsiyystin geyri-
ordinarli§i ile assosiasiya edilir. Miasir insan 6z passivliyini
vo zaifliyini yalniz bu yolla def ederak, 6z varligini kokindan
dayisdirir, onu ahate edan alemi yeniden qurur, 6z mag-
sadine tabe edir, 6z gaydalarina uygun yasamaga majbur
edir. Ali insan obrazi, firavanliq etalonu, muveffaqiyyatin
ideal bir modeli yaranir.

Her bir insanin 6z badanini yasada, azalalarini moh-
kamlandira bilmasi kimi, har kasin kapital toplamagla 6zunu
yasada bilmek sansi var. Rasmi ideologiya saviyyasina
yuksaldilmis barabarlik ideyasi adi insan Ugun ¢ox jazibali
gorunur. Pulda jemlaegen barabarlik ideyasi har bir kes Uglun
sosial barabarsizliys nail olmaqgda barabar imkanlar agir.

Taninmis rus filosofu N.A.Berdyayev kapitalizmin
manaviyyatsizlagsmasi ile slagedar olan bohranli hadisaleri
tahlil edarkan, onun bayan edilan fordi azadligla insan
uzerinde hakim olan guvvaelerin, faktiki olaraq,
simasizlagmasi arasindaki ziddiyyatlarini askar edir ve bu
manada geyd edir ki, «banklarin hakimiyysti simasiz haki-
miyyat, anonim hakimiyyat, pul ise geyri-insani simasiz
quvvadir».
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SSRI-nin dagiimasi ve onun srazisindse bazar igtisa-
diyyatina keg¢id dovrinu yasayan olkalarin meydana galmasi
pul alde etmakda, her jur vasitays al atmanin mimkuin ol-
dugunu dusunan insanlarin da meydana galmesi ile
alamatdar olmusdur. Bu, Qaerb liberalizminin yeni, 6zlU da
hale mohkamlandiriimamis zamina mexaniki olaraq tatbiq
edilmasinin natijesi olmusdur.

Adi slurda pul kapitali insanin azadliginin, xosbaxt-
liyinin, saglamliginin, ahangdar inkisafinin meanbayi  kimi
gavranilir. Hagigatan da, kifayat qadar pul vesaitlerimiz ol-
masa, biz sosial hayatdan kanarda qalma tshlukesi ile
uzlesmis olaraq, bahali mialije ve amaliyyatlar «saglamhgi
pulla almag olmaz» sdziuni giindemdsn ¢ixarir. Iqgtisadi
johatdan tamin olunmamis azadliq sert zarurat ¢argivalarina
gader daralir, arzularimiz ise yoxsulluq seraitinde gergakliyin
ajl realliglari Gzundan ela arzu olaraq da qalir.

Maddi rifahi ve pulu biz insana azab veran yoxsulluqg ve
kasibgiliga qarsi qoyuruq. ©gar pulun olmamasi, kasibgiliq
alcalma ve azabdirsa, onda pul insanin yuksalmasinin,
xosbaxtliyin manbayi deyilmi?

Sokrat hesab edirdi ki, xeyirxahliq puldan amale galmir:
insanlarda pul ve diger nematlar xeyirxahligdan amala galir.
Muasir realliglarn yasayan genj sadalovh qoja Sokratin
sozlerini rigxandle qarsilayir. Lakin varli insanlarin fajisli
taleyindan xaber tutan insanlar «xosbaxtlik pulda deyil»
deyirlor. Bununla bele yuksek maqgsadlar namina slurlu
suratde  Ozlarini maddi nemsatlorden mahrum eden
insanlarin  xogbaxt yagsamasindan da ¢oxlu sayda misallar
gatirmak olar. Asketlari, sufilari, buddizm taliminin
torafdarlarini hale demirik. XX osr adabiyyatinin klassiki
German Gessenin «Mudriklik jigin» adli romani ruhun bele
axtariglarinin atmosferini oxujuya ¢ox yaxsi ¢atdira bilmisdi.
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Yoxsullugla algalma, pul ile yaxsi guzaran arasinda sla-
goleri askar edan insan, cox vaxt bu alagalari mutlaglesdirir.
Pul xosbaxt gluzaranin serti ola biler, amma onun sababi va
manbayi ola bilmaz. Alman filosofu ve sosioloqu Qeorq
Zimmel 06zinin fundamental «Pul felsefasi» oasarinde
yazirdi: «Pul vasitanin maqgsada» g¢evrilmasinin an parlaq
«numunasidir».

Bali, yoxsullug insani algaldir. Amma yoxsullugun els
0zu da pul (smlak) munasibastlerinin  téremasidir.
Yoxsullugun fajiesi pulun olmamasinda yox, ondan
asiliigdadir. Insanin yoxsullug garsisinda ajizliyine sabab
pulun olmamasi yox, azad sec¢im imkaninin, yaradijiliq
azadliginin, layaqatloe yasamaq azadliginin
mahdudlasmasidir.

Bu algalmanin manbayi insanin azadliq, yaradijiliq,
xogbaxtlik hiququnun, insanin saxsiyyst olmaq huququnun
inkar edilmasindadir. Pul ele 6zinln yaratdi§i problemlari
aradan qaldirmaga jahd gdsterir. Qadim Roma filosofu
Seneka mudrikliyi ruhun affektlikden azad edilmasinda
gorarak, hesab edirdi ki, kasib var-dovleti olmayan adam
deyil, heris, haddindan artiq gox sey isteyan adamdir.

Psixoanalitik yanagsma c¢aercgivasinda insanin suuralti
davranig motivlerine ve pulla davranma usullarina diggast
yetirilir.

«Pul daliliyinin» dord tipi geyd olunur:

1. «TehlUkasizliyi kompensasiya edanlar» - basqalarina
etibar etmir ve puldan, asasen, basqalarindan asilihiginin
mumkunlayd ile bagh olan tagvisini goétirmak Ugln istifads
edir.

2. «Hakimiyyeta jan atanlar» - pulu guj, hakimiyyat ve
nazarat kimi qiymsatlenldirirlor. Pulsuzluq, onlar tGgun ajizlik
va alcalma demakdir.

3. «Mahabbatle alver edanlar» - mahabbat ila pulun
arasinda slaga oldugunu soéylayirlor. Onlara goére, pul ya
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mahabbat romzidir, ya mahabbatin 06zudur, ya da
mahabbatin 6zu alql ve satqi obyektidir.

4. «MuUstaqilliyin perestigkarlari» — puldan azadliq va
mustaqilliys nail olmaq magsadils istifads edirlar. Lakin gun-
dalik hayatda da pula munasibat muxtslif hallardan asili
olaraq deyise bilir. Umumiyyetle, pula miinasibst sosial
xarakterlidir.

Yoxsullugun aradan qaldinimasi yolu pul ideyasinin

darkindan kegir. Pul ideyasini dark etmak onun tetbiq
corgivalarini deqiq muayyan etmakdir.
Amma nazare almaq lazimdir ki, pulun fiuknsionalliginin ha-
dudlan tekjs iqtisadiyyat sahsasi ile mahdudlagmir. Pul
sferasina da pul, pragmatizm va praktiki maraq yad deyildir.
Bundan basqa, bu gln iqgtisadi stur adli fenomen da qerar-
lasmaqdadir. Iqtisadiyyatla ruh, pragmatik ve madaeni
tolabatlar arasinda saerhad muayyen deyil, gunki muasir elm
insani daha cox sirf «sosial» hadise kimi nezerden kecirir,
onun irrasional alemi ile hesablagmir. Biz insanin predmet-
empirik ve manavi-transsendent varliginin  vehdeatde
oldugunu unutmamalyiq.

Pulun mahiyyasti hagginda alman filosofu, sosioloqu ve
kulturologu  Q.Zimmel (1858-1918) maraql fikirler
soylemisdir. Oziinin «Pul felsafesi» adli sserinds pulun
sosial funksiyalarini onlarin rangarang tszahurlarinds, yani
liberalizm ideologiyasinda, formal huquqda, elm va
texnikanin inkisafinda, badii zdvq tendensiyalarinda,
nahayet, muasir burcua hayatinin ritm va obrazlarinda
oyranir.

Zimmela K.Marksin ideyalan ¢ox gujlu tesir
gOstarmisdi.

«Pul falsafasinnda 0Ozgelagsma anlayisinin kulturoloci
tohliline jehd edilmisdir ki, bu da Marksin kapitalizm quru-
lusunun  ve hayat tarzinin tenqidini bir ¢ox manada
tokrarlayir.
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Zimmela gors, jemiyyatin tarixi sosial hayatin rasionallas-
dinlmasi  ve pul munasibatleri prinsiplerinin  tasirinin
genislonmasi tarixidir. Intellektualizm ve pul  tesarriifati
Zimmelin falsafi-sosioloci konsepsiyasinin apariji anlayislaridir.
intellekt kimi, pul da sosial grup Uzvlerinin azadliginin ve
fordiyyetciliyinin artmasina paralel olaraq inkisaf edir. Sturun
(intellektin) yaranmasi ve pulun meydana ¢ixmasi jomiyyatin
0zgalesma marhalasine gadem qoymasi demakdir.

Ozgelasmsa fardi azadligin artmasi ile misayist olunur.
©ger azadlig, Umumiyyatle, basqasinin iradasinden asili
olmamaq demokdirss, onda o, muayyan bir kasin
iradasindan asili olmamani nazarda tutur. Mdustaqillikle
0zgelaesmsa ve azadliq bir medalin iki teraflaridir.

Ozgoelesma prosesinde insan 6z xUsusilik keyfiyystlorini
itirir. O, «birdlglli» insana cevrilir. Satqinliq insanlararasi
munasibatlarin ramzina gevrilir.

Pul agyalarin tabistini de kokundan dayisir. Pulu dayari
baximindan giymetlandiriimays baslandigi andan o, 6z
tobiati olan predmetlar kateqoriyasindan kenarda galir, onun
keyfiyyat deyari kemiyyat dayarina kegid alir.

Zimmela gore, muasir madaniyystin movjudlug Usulu
obyektivlikdir.  Pul da obyektivdir. Pulun obyektivliyi o
demakdir ki, 0, ondan istifade imkaninin olub-olmamasindan
aslih deyil.

Kapitalizmin va 6zgalesmanin ifadali manzarasini veran
Zimmel pessimizm shvali-ruhiyyads oldugunu biruzs verir.
Onun fikrinja, madaniyyatin munaqisesi azali ve sonsuzdur,
buna goéra de, onu aradan qaldirmagq jehdlari de manasizdir.

Qeyd etmoek lazimdir ki, «Pulun falsafasinnda
madaniyyat sahasinde kapitalist sivilizasiyasinin ziddiyyatlari
darin gokilda tesvir edilmisdir. Kitab muxtalif masalliflarin
«kapitalizmin ruhu»nun tehliline hasr edilmis asaorlori
sirasinda birinji yer tutur. V.Zombartin «Muasir kapitalizmy,
M.Veberin «Protestant etikasi ve kapitalizm ruhu»,
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R.Stemmlerin, M.Selerin, daha sonra «Avropanin suqutu»
asorinda kapitalizm nazariyyasini veron O.Spenglerin,
antropoloci istigameata mansub olan sosioloq ve filosoflarin —
A.Helenin, E.R.Rotxaxerin ve Frankfurt maktabinin tanqidgi
filosof ve sosiologlarinin (Q.Markuze, E.Fromm,
Y.Xabermas) aserlori — butin bu ssarler Zimmeldan sonra
meydana ¢ixdi, anjaq onlarin he¢ de hamisi kapitalizmin
ideologiyasinin bu jur kaskin tangidini vera bilmadi.

Madani normalarin degradasiya proseslorini ve kapitalizm
soraitinda hayatin relyativiesmasini parlaq sokilde tesvir edarak,
Zimmel Marksin artan ijtimai istehsal quvvalerinden adekvat
istifade olunmasini temin etmak igtidarinda olmayan kapitalizma
goydugu diagnozu dolayisi ils tesdiq edir. O, burcua stiurunda
pulun rolu, 6zgslasme konsepsiyasi, burcua huququ ve s.
haqqinda muhakimaleri il Marksin tehlilinin darinliyini ve
samaralilyini niumayis etdirir. Lakin butin bunlar kapitalizm
ijtimai qurulusu va kapitalizm hayat terzinin tedqiq edilmasinds
Marksin ve Zimmelin bir-birine  zidd olan yanasmalarinin
diametral aksliyini dayismir. Bu akslik tahlilin ¢ixis nogtesinds,
onun gedisinda, son natijada agkar olunur. Bela ki, Zimmel
muasiri oldugu kapitalizmds sosial hadiselerin  majmusunu
pulun hékmranligindan ¢ixanr, sonunjuya ise, 6z nobasinds,
madani inkisafin natjesi va ifadesi kimi baxilir. Marks ugun ise
madaniyyatin 6z mehsuldar quvvalerin inkisafinin ve sosial
munasibatlerin mahsuludur.

Marksin pulun mahiyyatinin acilmasina yonalmis
mantigi naden ibaratdir? Marksin nazeriyyssinda bu masals
dayar anlayigl ile birbasa alagalandirilir.  Dayer
kateqoriyasinin  mazmunu ise emtaalerin  bir-birina
mubadilasi saklinde hayata kegiriloan sada dayar formasinin
daxili ziddiyyetlerini agmagqgla askarlanir. ©mtas Marks
tarafindan gergoakliyin daxilinde hall edilmamis janh ziddiyyat
kimi nazardan kegirilir. Marks gostarir ki, amtes mubadilasi
aktinda igtirak edan iki terafden har biri daxili ikilesmaya
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malikdir. Faktiki olaraq hayata kegon mubadile gostarir ki,
amtoeslerden her biri 0z sahibine munasibstde yalniz
mubadile deyari kimi temsil olunur. Mubadileds igtirak
edonlerden har biri 6zUndan qeyri-sahibkarin slinds isa
yalniz istehlak dayarini gorur. Buna gora de o, hamin
amtaani almaga jan atir. Mehz aksliklerin, yani, mibadila
va istehlak dayerlarinin  bu qgarsiligh ¢evriimasinde dayar
tezahUr edir. Dayer anlayisinda bir emtaanin basga emtasays
xariji munasibati deyil, amtaa formasinin daxili munasibati
ifade olunur. Basqa sdzle desok, emtsa burada basqa
amtoaya nazeron deyil, 6zuna mulnasibsatde nazardan
kecirilir.

©mtoaanin birbasa amteaye mubadilasi ijtimai-zeruri
amak saorfini (dayari) ifade etmaya qadir deyil. Buna gors da,
dayarin ziddiyystleri sade amtaa mubadilesinda halledilmaz
galir. Bu ziddiyyastler amtas bazarinin 6z harakati
prosesinde pulu, dayarin pulla ifadesini doguraraq, 6z
hallini tapir. Belalikle, pul Marksin tahlilinde amtea bazarinin
0z herakati prosesinde amtaanin amteaya birbasa mubadi-
lasindaki ziddiyyatin halli Gglin vasite tapdigi tabii forma kimi
cIxis edir.
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IV FoSIilL

DUNYA DINLBRI VO TOSORRUFAT
MUNASIBOTLORI NORMALARI

in insanin dunyagorusu ve dunyaduyumu, hamginin,
n onun Allahin varligina etigadla, ona baglilig, ondan asililiq

hissi ile muayyan olunan davranisi, ona dayaq olan
guvvaelar garsisinda perastis etmasidir.

Tarixde Allah  haqqinda tesevvurlerin  konkret
mazmunu va tebiat alemi ile qarsiigh munasibatlarinin
xarakteri ve Allaha adamlarin muinasibatini ifade eden
normalara gore, elsjo da dini ayinler tecrubssina gore
darinden ferglanan c¢oxlu sayda dinler ve dini etiqadlar
movcud olmusdur.

Adatan, dini iki esas tipa bolmak olar. Birincisi, bu tebii
dinlerdir; onlar 06z allahlarini bu ve ya diger tabist
guvvalerinda tapirlar. Onlari, adatan, etnik, yaxud etnik —
milli din adlandirirlar, lakin onlar musayyan milli xarakter
xususiyyatlari, xalqin dini madaniyyati, onun tarixen
formalasmis adat - snanalari va s.” ile six alagedardir.
ikincisi, bu insani ve butiin diinyani yaradan ali ruhi glciin
varliginin gabul edilmasini nazards tutan dinya dinlaridir. Bu
universal ve qudretli ruh Allah adlanir. Dunyavi dinlarin
sirasina xristianliq, iudaizm, islam ve buddizm daxildir.

Qeyd edak ki, dinin birinci tipini, adatan, etnik dinlari
tez-tez butparastlik adlandirirlar.

Din falsefasinda dinin terkib hissaleri segilib arasdirilir.
Birincisi, bu dindarlarin gundalik sturu, yani onlardaki etigad
ve tasevvurlerin  macmusudur. Dinin  nazari cehatdan
sistemlosdiriimis hissasi ilahiyyat adlanir. ikincisi, dini

™ Ierens I'. ®unocodust pemurun. M.,1975, T.1.; M.,1977. T.2.
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foaliyyat dunyani manavi manimsamsa praktikasi kimi dini
ayinleri va ayinlerden kenar faaliyyati 0zina daxil edir.
Uglinclisi, dini ideya ve normalardan ireli gelen ayin
xarakterli va ayinden kenar olanlar, masalan, teserriufat
munasibatleri de bura daxildir. Dorduncusu, din institutlan ve
dini teskilatlar, kilsalar, sinaqoqglar, mascidler ve s. da dinin
torkib hisseasidir.

Batun bu struktur elementlarini, qarsiigh tesirde olan
komponentleri bir yerds goturdiukde din inteqgrativ dinya-
go6risu funksiyasini yerine  yetirir, dinyani, cemiyyati,
insani ve tabisti musayyen terzds izah edir. Ele buradan
gormak olar ki, din ve falsafenin miayyan oxsarligi vardir.
Xilasedici — kompensator funksiyasini yerina yetiran din
insana gundalik hayatindaki ¢stinlik ve iztirablardan azad
etmayi vad edir. Dinin an mihim funksiyalarindan biri eyni
dlinyagorisund bolisen adamlarn birlagdiran, unsiyyati
asanlasdiran inteqrasiya funksiyasidir. Nahayat, dinin
tanzimlayici funksiyasi insana muayyan exlaq normalari ve
dayarler talqin edir.

Muasir hayatda dins, onun tarixine maraq getdikce
daha ¢ox artir, ona gora ki, onsuz tekce incasanat asarlarini,
Yer kurasinin butun etnik gruplarinin adat - ananalarini deyil,
hem de dunya sivilizasiyasinin tagekkul tapma yollarini da
basa dugsmak olmaz. Bir ¢ox tarixi hadisalar muxtalif dinlerle
baghdir, din de siyasets, folsafays, elmo, iqtisadiyyata, aila
munasibatlarine va s. tasir edir.

Her halda subhasizdir ki, dinler dunya madaniyyatinin
muhum amilidir. MUxtalif dinlerin tarixini bilmak basariyyatin
dini tekamulunun mahiyyatina nufuz etmayas, felsafe tarixinin
asas ideyalarini anlamaga, insan hayatinin manasi ile bagl
axtariglar dairesine aid olan butin ¢atin problemlarin halli
yollarini axtarib tapmaga imkan verir. Yaddan c¢ixarmaq
olmaz ki, yalniz muxtelif dinler ¢argivesinde zangin empirik
materiallar  yigiib  minilliklerin  mudrikliyi  cemlaesmisdir.
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Taaccublu deyil ki, Qarbdsa ve butun postsovet makaninda
(xUsusan, allahsizliq ideologiyasinin dikta edilmasindan azad
olmus adamlarda) dina ve dini — falsafi sistemlere maraq
artir, bu, tskca muxtelif ixtisasli alimlerin deyil, elmin
murakkab problemlarinden uzaq olan adamlarin da digqgatini
O0zuna calb edir.

Muasir camiyyat manavi hayatda rasionalizm — maaarif-
cilik dévriinae xas olan rasional baslangicin, sturun rolu ve
ahamiyyatinin mdutleglesdiriimasinin  sonunu darinden ve
dramatik suretde duyur.?’ Bu fonda daha ¢ox hiss olunur ki,
dine 06zunun buatun formalarinda, adesten, biliys istinad
verilon nihilist, yaxud skeptik yanasma haddan artiq
sisirdilib. Ezoterika, teosofiya, akkultizm kimi antiintellektua-
list meyillarle agig garsidurma ve dialoq faktinin 6zt goéstarir
ki, xususile, islam ve xristianliq zekanin son derece genis
potensialina olan inami dastakleyan manavi dayaq kimi ¢ixis
edir.

Bu cur seraitde bele bir fikir sdylomak olar ki, elm ve
dinin emoakdash@ ugln yena da genis foaliyyet sahasi
yaranir. Bu masalalere hasr edilmis ¢oxlu sayda adabiyyat
bunu subut edir.

Olbatte, din ilo elm arasinda ciddi konfliklar olub.
Ancaq bu gun onlarin yenidan birlesmasi Ugln ilkin sarait
yaranir, ona goroe ki, haqigati bilmak qaygisi onlari bir —
birine yaxin edir. Buna gors ds, dinle elm va falsafe arasinda
maarifcilik asri Ugln saciyyavi olan kaskin konfliktin XXI
asrde artiq zeiflemaya bagladigini iddia etmak olar.

Elmin bitinlikda hagqigatin agkar olmasinin gaygisini
gokmasi, dinin ise kor — korana etigadla mahdudlagmasi
hagqindaki tesevviir artiq arxaizmdir. Iki hagiget haqqinda

g0 Cwm.Hamp. [Manapun A.C. Uckymenue rinodanmumsmom. M., 2000.; XaHTUHITOH
C.CroaknoBenue nuBuansanuii. M., 2006.
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telimin gadim tarixi vardir; indi ise o, cemiyyatin intellektual
inkisafinin bUtlin gedisi ile aktuallagmisdir.

XX asrin gorkamli alimi, kvant mexanikasinin yaradi-
cllarindan biri olan Verner Heyzenberq demigdir: «Man
tobiat elmlerinin 6z sferasinda haqiqiliyine heg bir siibha yeri
goymadan inansam da, heg¢ vaxt tesevvlr eds bilmarem Kki,
dini fikrin mezmununu basariyystin sUurunun aradan
galdirnimig pillasinin bir hissasi kimi kenara atmaq mumkuin
olsun. Butun hayatim boyunca man daima bu iki manavi
alemin uygunlugu baraede fikirlesmisem, c¢linki manda heg
vaxt onlarin realligina stibha yeri galmamisdir. Séhbat bu iki
haqigatin bir-birina qisaca va dirUst ifade edilmasi ¢atin olan
munasibatindan gedir»

Folsafi fikir tarixinde dini etigadin idraki statusu
problemi dini etigadla biliyin garsiligh munasibati kimi ¢ixis
edib ve an muxtelif terminoloji libasda — etiqadla idrak,
etigadla elm, etigadla mistika, etigadla teserrifatciliq,
etigadla etika ve s. garsidurmalarinda indi de 6zunu buruze
verir. Ancaqg bu gin o, etigadla rasionaligin qarsihgh
avtomatik munasibati problemi kimi ifade olunur, bizim
movzu kontekstinda ise 0z manfaatinin
maksimallasdiriimasina Vo itkilorinin minimuma
endiriimasina canatan «iqtisadi insanla» etigadin munasibati
soklinda ¢ixis edir.

Belalikla, rasionalliq (semaralilik) bu ve ya digar insan
birliyinin idrak va tesarrifatgiliq sferasinda rahbar tutdugu,
istifade etdikleri kifayat gader dayaniglh qayda, norma va
standartlarin macmusu kimi basa dusulur. Darketma faaliy-
yatinin norma, qayda ve standartlarinin macmusu biliyi digar
nov informasiyalardan — fikirlerden, malumatlardan,
giymatlandirmalardan va s. farqlendirir.

Belaliklo etigad va bilik bir-birine ziddirmi, yoxsa yox?
Muasir falsefea sdylayir ki, etiqad bilikle tekca ona gore
ziddiyyet taskil etmir ki, o, subut edilmir, yaxud guya naqis,
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kam — kasirli bilikdir; ona gora ki, etiqad haqgigatle minasibat
qurmagin tamam basqga formasidir. Marksist ideologlari dini
etigadi tenqid edirlor, eyni zamanda, obyektiv ideyanin
subyektiv vasitesi kimi etigadin tebistini arasdirirlar. Maghur
sovet filosofu, SSRI Elmler Akademiyasi Falsoafo Institutunun
kegmisda direktoru olmus P.V.Kopnin bu masaslays baxaraq,
biliyin haqiqiliyine ve praktiki faaliyyatin dlizgunllylna olan
inamla insan enerjisinin manasiz itkisina aparan dini etigadi
prinsipial olaraq farqlendirir. Etigad da bilik kimi vacibdir, ona
goOra ki, «etigad bilikle praktiki faaliyyat arasinda muiayyan
araliq halgadir, o sadaca, bilik deyil, 6z maslekine canatan
insanin iradesi, hissleri ile ilhamlandirilan bilikdir»®'. &ger
dini etigadin resmi marksist nazariyyagisi Ugun vacib olan
tongidinden yayinsaq, yuxarida gdsterdiyimiz fikirlorde
insanin alem haqqindaki tesavvurlerinin hayata kegmasina
can atmasl nazers ¢arpacaq deracads digqsti calb edir.

Belaliklo, demak oar ki, etigad (inam) har hansi biliyin
sadace malumat verdiyini deyil, cavab telab etdiyini dark
edon anda, insanin yiyalandiyi biliya munasibstda 6zunu
soxsiyyat kimi tayin etmasidir. Ele etigadin 6zU insanin
heyatda suUurlu suretde 6z maqgsadine ¢catmaga can atan
iradesidir. Onun hayat maqgsadinin butin varligin son
asaslari ilo birbasa baglandigi hallarda (bu asaslar ise
fovgaltabii, ilahi mazmun dasiyir) bizim gargimizda dini
etigad dayanir. Har bir dinds bu realliq 6zineamaxsus gakilda
anlasilir.

Malumdur ki, mauxtalif dinler movcuddur, ancaq
muayyan umumi xususiyyatler batlin dinlere aiddir. Muxtalif
dinlerin tarixi tahlili gosterir ki, sakral munasibat elementi,
yani, dinle slagadar olan pakliq, yaxud mugaddsslik butln
dinlar Ggun immanent ve Umumidir. Mixtalif dinlards bu an
yuksak deyer muxtalif cur basa dusulur: monoteist dinlerde

8! Kommun I1.B. THOCEOTOrHYECKHE U TOTHIECKHE OCHOBBI Hayku. M., 1974. soh. 252.
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o Allahla eynilasdirilir. Politeist dinlarda allahlarin panteonu
ilo, bagsqa dinlarda isa ruh alemi, yaxud exlaqgi deyerler,
texniki quvvaler ve s. ile eynilasdirilir.

Gorkamli rus tedqigatgisi F.F.Zelinski «Xristianligin
raqibleri» fundamental isinde «din» anlayisinin manasi hag-
ginda yazir: «Din — tekce mazhab, dindarliq deyil; bu na ila
naticelanirsa naticelansin, bizi bizden yuxari na «ilesa bag-
layan» (religans) gizli zencirdir».*> Burada séhbst ondan
gedir ki, insan 6z dlinyagorusunda boyuk Gozagoérinmaza
yer tapir ve onunla baglligini hiss edir. Din incasenat
asorleri ile birlikde yaranmigdir. Din da, incesanat kimi in-
sani hayati boyu musayiat edan ozablara baxmayaraq,
hayatin menasini tapmaga, onun dayarini agmaga cahd edir.
Dina muxtalif munasibatloar movcuddur; onlarin arasinda dini
yalan, «xalq Ugun tiryak» kimi gabul edanlar da vardir
(K.Marks). Bir gox hallarda bu onunla slagadardir ki, dini
sferada da, insanin fealiyyat gdsterdiyi har bir sahads
oldugu kimi, sui — istifade ile rastlasmal olursan. Ancaq
adamlar ¢ox vaxt dzlerini basqa cur apara bilmirler. Sui -
istifade, xUsusen, hakimiyyat, o cumledan, dini hakimiyyat
sahiblarinda tezahur eden tebii insan xususiyyatidir.

Bu gin dinyada, xtdsusen, Qarbde cemiyyatin hayat
fealiyyatinin buatlin sahalarinin dinin tesirindan azad edilmasi
kimi basa dusulen dunysvi camiyyst vyaranib. Ona
munasibat birmanall deyildir; ¢cox vaxt o, basariyyat tarixinde
analoqu olmayan ve 6z naticasina gora aglasigmaz qgeyri-adi
eksperiment kimi giymatlendirilir. DUnyavilagdirilmis cemiy-
yotin markazi dayeri nadir? Bir qayda olaraq bu, Qarbin
liberal humanizmi kimi anlasilir. Lakin bassariyystin abadi
istayinin hayata kegcirilmasi kimi tarannum edilan humanizm
0zU allahsiz din xUsusiyyatlari kesb edir. Malum oldugu kimi,
Allah heg da butun dinlarde movcud deyil. Bizim dunyavi etik

8 3enmunckuit ®.®. Coneprukn xpucrnanctea. CII6., 1995.
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idealimiz da agil ve ruh haqqinda hansisa konsepsiyalara
asaslanir ve daha enanavi dinlar kimi, insan hayatinin
yuksak manasina olan inam Ugun asas verir.

Son iller bu masalsalar kaskin diskussiyalara sabab
olur. Bu diskussiyalara amerikan filosofu Samuel
Hantinqgtonun dina esaslanan muasir sivilizasiyalarda
konfliktlerin artmasi hagqinda XX easrin 90-ci illarinin
ortalarinda meydana ¢ixan konsepsiyasi tekan verdi.
Muallifin  tesvir etdiyi dunyani gobzleyean hayacanli
perspektivin  dogurdugu ilk sokdan sonra hazirda
Hantingtonun xristian ve islam sivilizasiyalari arasindaki
konflikt haqqinda konsepsiyasini radd edan c¢oxlu
opponentlar vardir. Bu opponentlar musalman 6lkalerinda
tezahiur edon ekstremizmin xristianliga qarsi yénalmadiyini
geyd ederak, vurgularin yerini doayisirler. Bu mibarize
onlarin fikrince dunyavilosmis garb cemiyyatinin butin
alema pozucu tasirine qargl yonaldilmisdir. Hantington
dinyanin mauxtelif 6lke ve regionlarinin iqgtisadi, rasional,
siyasi ve madeni inkisafina dair 06z tedqiqgatlarina
asaslanaraq bels naticeya galir ki, dinin yeniden dir¢galmasi,
hamginin, indigenizasiya hadisasi ile bagl olan qglobal
fenomendir. indigenizasiya qeyri — gerb xalglarinin gerb
hayat terzinin tarafdarlari olmus va qoarb tehsili almis
numayendsleri tersfinden qeyri — qgarb madaniyyatinin
dirgeldilmaesidir. indigenizasiya XX asrin 80 — 90-ci illorinde
batin qeyri — qarb dunyasinin gundalik masalasi olub,
Asiya ve musalman olkalarina 6z xalglarinin manavi deyaerla-
rinin, bir qayda olaraq, ananavi dinler esasinda dirgal-
masina basciliqg edan, Qarbda sla tahsil almisg, lakin indige-
nizasiya olunmus parlaq liderlar verdi.

Batin dunyanin qgarblasdiriimasi ve amerikanlasdiril-
masinin zaifleameasi barede danigmaq ugun c¢oxlu faktiki
materiallar vardir. Bir sira Asiya 6lkalarinda, xususan, Sarqi
Asiyada (Malayziya, indoneziya, Singapur, Cin, Yaponiya,
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Hindistan va s.) vahid inkisaf modelinin gabulu haqgqinda
tesavvilrler sibha altina alindi. Samuel Hantington yazir:
«Qarb ideologiyasinin hakim moévqge tutdugu" progressiv
eranin sonunun sahidlari olurug va ¢oxsayl, muxtslif siviliza-
siyalarnin qarsiligh tesirde olacaqglar, reqabat aparacaqglari,
yanasl moévcud olduglari va bir — birine uygunlasacag eraya
daxil oluruqg. Bu global indigenizasiya prosesi Yer kurasinin
bir ¢ox regionlarinda dinin dirgelmasinde genis tezahlr
edarak, 0OzUnun on qabariq ifadssini Asiya ve islam
dovlstlerinin igtisadi ve demoqrafik dinamizmi ile sertlonan
madani dirgslislerinds tapir®»

Sivilizasiyalarin tosnifatina dair coxsayli
nazariyyslards, bir gayda olaraq, onlarin bu va ya digar dinls
alagalandiriimasi diqgati 6zlUna cealb edir. Biz indi onlarin
spesifik xtisusiyyatlerine muraciat edacayik.

Ug diinya dini genetik cehatden bir — birile baghdr:
iudaizm, xristianlig, islam. (DUzUnG desak, iudaizm yahudi-
larin, yani, bir xalqin dini olsa da, o, yayllma daracasi ve yo-
hudi diasporunun dunyaya tasirine gore serti olaraq, dunya
dinlarine aid edilir). Bu dinlari onlarin etnik — dil manbaleri vo
bibliyanin tek ulu atasi Avraama (ibrahims) gérse semit,
Avraam dini adlandirirlar.

ludaizm ssas etibarile dinyanin muxtslif dlkslsrinds
yahudi shalisi arasinda ¢oxlu sayda ardicillar olan, bugun-
laredak qorunub saxlanilan gadim monoteist dinlarden
biridir. Israil dévletinds iudaizm faktiki olaraq dévlst dinidir.
Yohudi xalginin tarixi mugaddarati onun butin dinyaya
sapalenmis diaspora saklinde mdvcudlugu zeruratina gatirib
¢ixardi. Onlar qurbatdaki hayata uygunlasaraq her seylarini
itiro bilerdiler, ancaq tarixi milli birlik sturuna qida veran
iudaizmin sayasinde 6z identikliklarini goruyub saxlamiglar.

8 Xantuarron C.CTONKHOBEHHE muBuan3anuii. M., 2006. C. 136.



292 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Taqiblere maruz qalib dunyani darbader gezmaye
macbur olaraq, onlar xususi hayat terzi formalasdirdilar.
Varasalik Uzra amlak mulkiyyatina bel baglamaga deymazdi.
Yasadiglan olkslarde siyasi ve ideoloji dayisikliklore goére
sarsari hayata dugar olduglari Ggun, onlara yasamaq ugun
aminliyi yalniz hovsala, amaksevarlik, ciddilik, ganastcillik,
uzuyolaliq, hiylegarliya asaslanan fealiyyat vera bilerdi. Bu,
elm, maliyys, senat sferalari, yoni, ¢gox yer tutmayan, ancaq
kifayat gadar mobil sahalerdir. Bu fakti inkar etmek mumkun
deyildir ki, yahudiler yasadiglar olkanin igtisadi hayatinda,
xususan, kapitalist teserrifat sisteminin inkisafinda spesifik
rol oynamiglar. Yahudilaerin orta asrlerde ve Yeni dovrde
igtisadi  fealiyyet goOsterdikleri bir sira spesifik sahalor
movcud olmusdur. Birincisi, bu girovla borc verilmasindan
tutmus iri dovlstlerin maliyyslesdiriimasinadak olan maliyys
sahasidir. Ikinci, saha xirda ticarat, hamginin, psraksnde ve
topdan ticaret, giymetli kagizlarla ticarat, valyuta mibadilasi
ve nagdsiz hesablagmalar Uzre pul kdgurmaleridir.
Dovlstden vergi toplamaq huququnun satin alinmasi,
mustemlakacilik faaliyyatin ve miuharibalerin maliyysles-
dirilmasi de bu sahslardandir. Butin bunlar muaasir Qerb
kapitalizmina xas olan ham hiquqgi, ham da tesarrifat
foaliyyatidir. Yohudilor Qarbde muvaffaq olduglar butun
fealiyyat sahalerinin gcoxunu ozleri yaratmayaraq, Sarqdan,
orta osr Qarbinden (masalon, birja) goturib spesifik
formalarda hayata kegirmislor; dovlst ve sexsi kreditin
verilmasi prinsipleri ise orta asr geharlerinde yaranmigdi ve
haqugi formada yeni dovrde muasir dovlst ve kredit
idaralerinin talablerine uygunlasmisdi. Onlar (yahudiler)
muasir kapitalizme xas olan spesifik yeni sahslorde -
sonaye muassiselarinds amayin rasional tagkili sahasinde,
demak olar ki, igtirak etmamisler.

Mashur alman sosioloqu, filosofu, iqgtisad¢i Maks
Veber (1864-1920) hesab edir ki, «bunun an darin prinsipial



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 293

sebablari qovulmus xalg qisminda ysahudilarin xUsusi
xarakterinde, dininda kok salmisdir».

ludaizm etikasi zemininde  yshudilere igtisadiyyat
sahasinda spesifik sahibkarliq fealiyysti vasitesile 6z iqtisadi
ahamiyyatloerini tesdiq etmak asan deyildi. Sahibkarliq
foaliyyati ile masgul olan dindar yahudinin etmali olduglan
yahudiler arasinda ya birbasa ganuna zidd sayilmal
(Yehvanin simasinda ilahi ganuna), ya ananaya gore subhali
sayllmali, ya da yalniz 6zgslera rava bilinmalidir. Bu cur
foaliyyot he¢ vaxt muisbat etik dayar  kimi
giymetlendiriimayib. Ysahudi etikasi «Ozlerininkini» ve
«dzgelerini» daqiq ayirr. Oz gardasina miinasibstds reva
gorilmeyan eamal, basqasina munasibstde tamamila
mumkun sayilir. Yani, ikili axlaq ganunilasdirilir. Bu zaman
momin  ysahudi asan qazanc alde etmak istayini darin
dindarligla asanlgla birlesdira bilir. Dindar yshudinin aglna
da gelmez ki, ehtiyac icinde olan ysahudi sanatkarlarinin
moévcudlugu seraitinde sanaye burjuaziyasinin formalas-
masinin ilkin sartlerinden biri kimi meydana c¢ixan tipds
muassisalar yaratsin.

Yohudi dini Ugun yer uUzarindaki hayatin ahamiyyatini
vurgulamagq xarakterikdir: «©gar alinde sitil tutursansa, sena
deyirler ki, Masiax (Messiya) galib - avvalce sitili ok, sonra
Masiaxi qarsila» (Raban lohann Ben Zakoy, Il asr). Tesadiifi
deyildir ki, xristianhg, yaxud islamdan ferqgli olaraq,
iuadizmdae, axirat hayati problemi nezara ¢arpmir, - TOvratda
(mugaddas kitab) praktiki olaraq bels yazilar yoxdur. Bax-
mayaraq ki, iudaizm monoteizmin tarixen birinci formasi va
manbayi kimi ¢ixis edir, iuadizm daxilinde fordi (sexsi) etigad
deyil, kollektiv — icma etigadi mearkazi fenomen kimi ¢ixig
edir: masalan, dini ayinler sahasinda fordi ibadate nisbatde
birge ibadatler daha ustin sayilir. Gundalik hayatda genis
yayllan ve maddi cehatden stimullagdinlan kollektiv komak
praktikasi da, bir ¢ox cehatden, mahz bununla sartlonir.
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ludaizmin ehkamlar sirasina yshudilerin Allah tarafinden
secilmis xalg olmasi haggqinda ehkam daxildir. O, hékm edir
ki, yahudi xalqinin baglica missiyasi sart, lakin, adalstli allah
Yahvanin rahbarliyi altinda dinyani kamillesdirmakdir.

Butun dunyaya sepsalenmis ysahudilar artiq psixoloji
cohatden globallasmanin ardicillaridir. Tarixde yahudilarin
mustesna rolu haqqinda tesavvurlerden qgidalanan yshudi
suuru, muasir globallasma prosesinda "yshudi masalesini"
hall etmak Ugun genis fealiyyat meydani tapir. Hazirda onun
asas faaliyyat zonasini globallagsmanin lideri olan Amerika
tagkil edir. No vaxtlarsa marksist dinya ingilabi ideyasini
gabul etmis Rusiya da onlarin faaliyyat dairasine daxil idi.
Coxlu sayda yshudi mansali bolsevik komissarlar ateizm
pardasi arxasinda gizlenarak va yshudi — xristian manavi
irsine sadiq galaraq, istismarcilara garsi mubarize aparir,
zoiflori va azilanleri mudafie edirdilor. Roma imperiyasinin
tarixine qansdi§i dévrden baslayaraq, yshudiler Yeni dévrin
boyluk inqilablan da daxil olmagla, hemise zasiflerin va
istismar olunanlarin tersfinde olmuslar.

Dunya bu gun yena da 6z manbayini gadim sivilazisi-
yalardan goturan — butovlikde bassriyyatinmi, yoxsa Allah
torafindan secilmislerin? — xilasi masalasi garsisinda dayan-
migdir. Bu gun xilas vyolunu, globalistlerin fikrinca,
bageriyystin yalniz "qizil milyard’" Ggun gapilarn agiq olan
postindutrial galecekds gorurler. Amerikanin globallagma
missiyasl ugur qazanacag taqdirda, yahudilari amerikan is-
tehlak cemiyyatinda eriyib yoxa g¢ixmaq tehlUkasi gozleyir.
Bu missiya ugur gazanmayacag teqdirde, onlar bu global
avantlraya gore haqq, hesab vermak macburiyyatinda
galacaglar. Belace gadim dini suur xalql 6z tarixinin butun
kesmakesloerinde  musayiast ederek, mutlaqglagdirildiyi
taqdirde onun modvcudlugunu son derace tshlikali hadda
catdirir.
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Xristianliqg dinyada an genis yayllmis ve inkisaf etmis
dini sistemlardan biridir. O, butin kontinentlarde movcud
olsa da, har seydan avval, Qarbin dinidir. Lakin bu Qarb
dininin 6zundn de kokleri Qadim Sarq madeniyyatina gedib
GIXIr.

Xristianlq fovgalmilli dinya dini kimi butin yaxin serq
- Aralig denizi dunyasinin Roma imperiyasinin tarkibinda
oldugu bir seraitde meydana gealmisdir. O, iudaizm sekta-
larinin, yunan — roma falsafesinin ve $erq dinlarinin
tosirlerinin  kasisdiyi bir makanda tasakkul tapmisdir. Bir
vaxtlar iudaizm derin bohran kegirirdi. Son naticeds o, yer
Uzuna gelerak insanlarin gunahlarini 6z Uzarine goéturmus,
comiyyat tarafinden basa dusulmayarak carmixa c¢okilmig
boyuk Xilaskar haqqginda sonralar genis yayllmis ideyaya
baslangic verdi. Bu ideya iudeyanin 6ziinds ve ona yaxin
rayonlardaki yahudi diasporunda meydana g¢ixmis erkan
yahudi — xristian icmalarinin baslica silahina gevrildi.

Huqugsuzlarin  ve binasiblarin  dini olan erkan
xristianhq radikal elementloerden de azad deyildi. Bu, har
seyden avvel, O6zUnu an Umumi barabaerlik ideyasinin
donmadan tebli§ edilmasinde gosterirdi. Var — ddvlstin,
sarvat toplamagq harisliyinin pislenmasi da bu gabildan sayila
biler.

Roma imperiyasinin siyasi ve madani cehatdan Qarb va
Sorq hisselarine  bolunmaesi tedricon Qarb ve $Serq
kilsalerinin bir — birinden tacrid edilmasina gatirib ¢ixardi.
Qarbda imperatorun hakimiyyatinin tenazzile ugramasi va
sonda imperiyanin pargalanmasi naticasinda lagv edilmasi
kilsenin bascisi olan Roma yepiskopunun nufuzunun son
darace artmasina sabab oldu. Bizans imperiyasinin gorunub
saxlandigi Serqda isa kilsenin patriarxlar imperatordan asili
olduguna gore, Serq kilsesi mustaqil deyildi. Qarbda kilsenin
mutleqg  hakimiyystine qarsi  etirazlannn  dogurdugu
Reformasiya herakati ve onun xristianliqda yaratdigi yeni
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toriget olan protestantizm dunyavi inkisafa guclu tekan verdi.
Serqda ise pravoslav kilsenin doévletle qovusmasi dinin
nufuzu ile mugaddsslesdiriimis daha mohkem ananaler
yaratdi. Bu ferq sonralar Avropa xalglarinin sonraki tekamu-
linda ahamiyyatli rol oynadi.

Xristianligin  tesarrifatgiliq normalarina tasiri  an
gabariq formada protestantizmda 6zunl blruzs verir. Katoli-
sizmin gaddar fanatizmi ve acgig-agkar aqressivliyi
naticesinda kilsenin iri feodal mulkiyyatgisine c¢evrilmasi,
dovlet bascilarinin, yaranmaqgda olan burjuaziyanin va butln
dinleare qgargi muxalif movge tutan quvvelarin ciddi
etirazlarina sebab oldu. Renessans (intibah) ddévri son
naticeds Kkilse islahatlarina va protestantizmin meydana
cixmasina takan verdi.

Xristianligin  serq qolu olan pravoslavlig Kiyev
Rusunda X asrds qgabul edildi. Bu hadise rus maddi va
manavi madaniyyatinin formalagsmasina gicli tasir géstordi.
Pravoslavligin tesiri altinda salemgiliyi, alvergiliyi, acgézllyu
ve tamahkarligi ittiham eden dinyaduyumu formalagsmaga
basladi. ©halinin an savadll tebagasini ruhaniler tagkil edirdi.
Baslica tehsil markazlari ise monastirlar idi.

Orta asrlor Rus dovlstinds, feodal munasibatlarinin
inkisafl seraitinde  hakimiyyat, torpaq ve mulkiyyat
problemlari on plana ¢ixdi. Pravoslav mutefekkirlor xalgin
moenavi atalari kimi asket hayat terzini tabig edarak,
varlanmanin batin formalarini yolveriimaz hesab edirdilar.
Pravoslav ruslarin sosial — iqtisadi varliginin an qabariq
xususiyyatini Rusiyanin asrler boyu kendli oOlkasi olmasi
toskil edirdi. Buna gora de aqgrar masale, demak olar ki,
batun rus filosoflarinin, sosiologlarinin ve igtisadgilarinin
diggat markazinda olmusdur. Rus xalqinin milli xarakterinde
0zunu az-gox daracads buruza veran dogmatizm, asketizm,
0zU namina iztirablara dozmak ve 6zUnu qurban vers bilmak
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gabiliyyati bir c¢cox cehatden pravoslav dini ananalari
asasinda formalasmisdir.

XVI asrde Qarbdas xristian kilsasini Intihab dévriinin zar-
balerinden qorumaq Ug¢ln Reformasiya katolik xristianligin
asaslarinin islahati programini ireli surdl. Reformasiyanin
liderlori olan Luter, Kalvin va Minser papanin glnahsizligi
hagqginda katolik ehkamina, snanavi dini marasimlerde hokm
suran luzumsuz debdsabays, kilsanin Allahla insan arasindaki
vasitagilik missiyasinin  hadden artiq sisirdilmasine qarsi
cixdilar. islahatgilar dini ferdiyystcilik mévgeyinden ¢ixis ederak
har bir dindarnn Bibliyani serbast gokilde oxumaq ve serh
etmak hiiquguna malik oldugunu elan edirdiler. Bu baximdan
,Bibliyanin milli dillera tercima edilmasinin boyuk shamiyyati
vardl. Kilsenin strukturunun ve dini ibadetin sadslasdiriimasi
ideyasi, sadaliye va ciddiliya caginslar, manavi 6zlinenazaratin
dini fanatizma gargl goyulmasi yaranmaqgda olan burjuaziyanin
maraglarina uygun idi.

Bu masaslelerin igiglandirimasinda alman alimi
M.Veberin "Protestant etikasi va kapitalizmin ruhu" aseri
xususi 6nam daslyir. Onu asasan, "kapitalizmin ruhu" adlan-
dirdi§1 tesarrifatgilig ideologiyasinin yaranmasi maraglan-
dinrdi. Muasir kapitalizmin meydana ¢ixmasi ugin manavi
saciyya daglyan bir sira gertlorin tesekkul tapmasi zaruri idi,
gunki var-dovlatin, sadace, toplanmasi bunun ugun kifayat
deyildi. Veber bu xususi tesarrufatgiliq ideologiyasinin struk-
turunda dini faktorun roluna xususi shamiyyaet verirdi. O, sta-
tistik mealumatlar esasinda subut edirdi ki, kapitalizmin
formalasdigi ilkin dovrlerde kapitalistler, sahibkarlar va
ixtisasll fehlalarin mutleq aksariyyatini protestant terigatine
mansub olan adamlar tegkil edirdi. Veberin fikrincs,
kapitalizm har clr qadagalari ve normalari inkar edan
finldaggilarin va daladuzlarin allahsizigindan deyil, katolik
kilsasinin vad etdiyi kollektiv xilas olmaga Umidlerini itirmis
adamlarin Allah qarsisindaki boyluk qorxusundan bas
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galdirmisdir. Protestantizm xilas yolunu, katolisizmdan farqli
olaraq, ardicil olaraq insanin 6z hayatini dini ibadatlere serf
etmasinda deyil, dini motivlerle gertlonan dunyavi fealligda
gorurdu. Belalikle, protestantizm dunyeavi fealiyysti Allaha
xos gedan bir amal kimi deyarlandirarak, yeni dini axlaq nor-
malarinin  cemiyyatin  musayyan tabagsaleri arasinda
yayllmasina stimul verdi. Bu normalar o dovrds kapitalizm
ucun saciyyavi olan teserrufatgiliqg etikasinin asasini taskil
edirdi.

VIl esrde yaranmis islam dini tezlikle xalifonin
hakimiyyetine tabe olan bdyluk bir cemiyyatin taskilati
prinsipi kimi ¢ixis etmaya basladi. Bu din cemiyyatin, asasi
mugaddas Quranda olan sosial strukturunu ve exlaqini
miayyen edean ganun statusu kesb etmisdi. islam tekce din
deyil, butov bir sivilizasiya ve madaniyyat, dovlat ve hiquq
sistemi, tesarrufat ve iqtisadiyyat, musalman tarixi, folsafesi
vo incesenatidir. Dlnysvi hakimiyyet Islamda dini
hakimiyyatla qirlmaz suraetde baghdir.

Allaha inamla islam axlaqina riayat etmasi insani me-
naviyyatin ali saviyyasina c¢atdirir ve ijtimai hayatin 6zulinu
mohkamlandirir. Xristianliqdan fergli olaraq, islamda yerina
yetirilmasi mimkiin olmayan heg bir tsleb yoxdur. injil kimi
Quran da insani zehmeata cagirr — zehmaetkes insan o din-
yadaki rifahini temin etmis olur. Insan sabrli ve tevazokar ol-
maldir. Bu dunyanin gatinliklerine matinlikle sine garmali,
gabr hayatindan xilasa Umid baslemalidir.

islamin, demeak olar ki, masdul olmadi§i dinyavi
problem olmadigindan, o, lap avvealdan elma va tehsila gujli
dostak vermis, «besikdan qabradek oxu» buyurmusdur.
Mihammad Peygembara maxsus olan bu hadis — anana
¢ox mashurdur ve musalman dinyasinin intellektual
dairalaerinda tez-tez istifada olunur. Bu hadis islamin elma voa
umumiyyaetla, madaniyyate munasibatinin bariz nimunasidir.
islami ve onun Umumbaeseri diinya madaeniyystinin inkisa-
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findaki rolunu destaklayanler bu gun da bu hadisden
argument kimi istifade edirlor.

Oz inkisafinin gigeklanma doévriinde — IX-XII asrlerde
Musalman Sarqinin sivilizasiyasi hamin dovran Qarbi Avropa
madaniyyatinden daha ¢ox dunyavi biliklerin yayllmasi ve
elmi kasflarla sajiyyalonir.

Sonraki yuGzilliklerde  Qarbi Avropa kitabsevarlarinin
teologiyanin hékmranligindan tedrijen uzaglasib, intibah ve
Yeni dovr dahilerini ireli sirmalari islam sivilizasiyasinin
ugurlari idi.

islam dlnyasi onu, bir terefden, sivilizasiyasinin
toraqqisi ile jalb edan, diger terafden ise 6zinlin adatleri,
davranis modellari va siyasi faaliyyati ila iteloyan Avropa ile
garsilasgdi.

Burada yena de Serg-musalman ve Qarb - Avropa
dinyalarinin uygunsuzlugu ve bir-birini qarsiigl tamamla-
madigi manzara yaranir. Lakin bu garsilagsma islam diinyasi
ucun 6z tarixinin ve avvalki gujunun darki ile slamatdar oldu
vo ikili joehdin muhafizekar ve modernist istigamatlorin
yaranmasi ila natijalandi.

Muhafizekar meylin nUmayandalari sonraki alavalerdan
tomizlenmis, saf islamin erkan prinsiplerine gayitmagi zaruri
hesab edirdiler. Belo bir illiziya meydana galdi ki, bu prin-
siplerin komayi ile kegcmis sreb-musalman sivilizasiyasinin
gujli  potensialini yenidan janlandirmaq mumkun olajaqg.
Islamda modernist istigamatin taroefdarlar iss, qarb siviliza-
siyasinin tesiri altina duserek hesab edirdiloer ki, dinyanin
galejak inkisaf yolu Avropani taqglid etmak va onun nailiy-
yatine uygunlasmaqdadir. Tebii olarag, bu meyller inkisaf
etdikja, onlar arasindaki ziddiyyat de darinlasirdi; bu, onlar
arasinda ziddiyyete ve garsidirmaya gatirib ¢ixardi ki, bu da
cox tehlukalidir, gunki islam dunyasinda dinle siyaset six
alagedadir.
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Arasdirdigimiz movzu kontekstinde unutmaq olmaz ki,
ijtimai hayatin muxtslif sferalarinda gézqamasdiriji ugurlari
ve iralileyisleri ilo secilan garb modelinin xristian, daha
daqiq desak, protestant ananalari ile sartlonan koklu ferqglari
vardir. Eyni zamanda, muasir dinyada Asiya-Sakit okean
regionu Olkalarinin ugurlu inkigafi analitiklari bela bir fikro
gatirdi ki, kapitalizmin garb modelinden basqga, diger model
— protestant kapitalizmindan ferqli olaraq, masalen,
konfusigilik adlanan sarq modeli mévjuddur. Dogrudan da
jomiyyat ham enanavi garb, ham de enanavi konfusicilik,
yaxud islam modellarinden uzaglagsmagqla an ali muasir
standartlara nail ola bilar. Buradan bela natijeye galmak
olar: saglam duslnje varsa muixtalif madani ananalara malik
istenilan jemiyyatde ister iqtisadi, isterse de sosial planda
inkisaf etmis jemiyyat qurmaq mimkunduir.

Mutexassislar hesab edirlor ki, bes movjud proyekt —
amerikan, Avropa, Yapon, Cin, islam — icarisinde dinyanin
galejak inkisafini  muayyenlesdirmak huququ daha ¢ox
islama aiddir. Duzdur, o, 6zunun an ziddiyyatli ve hala
formalasmamis seviyyesindadir. indiki merhelede o, sadsjo
olaraq, qgarb dlunyasi Ggun hale da sirli olan madaniyyatlori
birlesdirmaya johd gosterir. Bu proyekt, hals ki, aydin ig-
tisadi perspektivlier taqdim etmayib, lakin islamin manaja
nisbatan ganj olmasi ile alagadar, passionarligin mévjudlugu
an geyri-adi gararlarin mumkunliyunu nazardas tutur.

Dahi ingilis tarixgisi, humanisti ve mutefakkiri
A.J.Toynbi (1889-1975) hesab edir ki, tarixde Qarba qarsl
dura bilsjgk an boyluk quvvalerden biri — islamdir. Sslinda,
Avropa sivilizasiyasi 6z musteqilliyini Islam dinyasi ile
mubarizeds alds etmigdi.

XX asrda islam dinyasi da gerbleasma yoluna gaedam
goydu, lakin garb sivilizasiyasinin bir gox xariji atributlarini
manimsasa da, XXI asrde o, daha c¢ox 0z dini va madani
oricinaligini méhkemlendirir. istisna olunmur ki, «islamin
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baseriyystin qardaslhgi ananasi, gerbin onlarla milletlar tGgln
suverenlik ananasindan daha jelbediji ideala cevrila bilor».3
Toynbi  Gcun aydindir ki, islam sivilizasiyasi hetta on
gabagqjil garb texnologiyalarini bele manimsaya bilar, bundan
alave, zahiren garb, liberal niimunalerine uygun galen ijtimai
varligin formalarini da 6zinunkulasdire biler. Lakin yena de
mahiyyetje bu sivilizasiya islamdir. Islama, elsjo ds, bitiin
dinya dinlerine xas olan dini eqosentrizmla va secdiklori
yolun dizgunlliyuns saksiz inamla basariyyatin mUmkudn
gadar boylk hissasini shate etmak mumkin olajagdir. ©ger
movjud saraitde bu jur «murajist» tam sakit reallasa bilerss,
onda islama qarg! istenilan tagib, ham ali, heam da tam adi
anlamda jiddi miigavimeatle qarsilagajag. Burada Islam
sivilizasiyasinin  6zinamaxsus mudafie formalari, o
jumladan, harbi formasi da istisna olunmur.

islamin diger sivilizasiyalara miinasibatinin bu jir anla-
slimasi, s6zslz, xristian axlaq felsafasinin yetisdirdiyi Avropa
sturunun nimunasidir. Mihammad Peygombaerin ardi-
jillarina avvaldan xas olan gujlu manaviyyat ve 0z dini ideal-
larini, hatta allerinda silah qorumaq bajargi M.Vebere asas
verir ki, islami meydana galdiyi dovrde  «Silki
istiqamatlanlirilmis harbi din»®® adlandirsin.

Bazi konyuktur qerb siyasatgilerinin islami terrorizle
alagalandirmasine, teassuf ki, Avropa falsafesinde da rast
galinir. Alman falsafasinin klassiki Hegel «tarix falsafesi»
asarinda islamin meydana galmasina toxunaraq bu hadiseni
«Sarqgda inqgilab» kimi giymatlendirir.

Dahi dialektik, xristian Ugluyunin mudafiagisi asasli
islam  monoteizmini  abstraksiyanin  hékmranhgi  ve
ardijillarinin «boyuk sovqle ... jan atdiglan» mujarrad ayinin
galebasi kimi giymatlondirir: «...Bu sbvg fanatizm idi...

8 Toiinbu A. Mup u 3anan //IluBunusarus nepes cyaam ucropuu. M., 2003, soh.450.
& Bebep M. Coupornorus pemuruu // Y36pannoe. O6pa3s obmectsa. M., 1994,
soh.271.
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Fanatizm o zaman zsruri olur ki, o, konkreti virana qoyur,
dagidir; lakin mehammadgiliyin fanatizmi ham de an aliye
nail ola bilar. Bu alilik butin xirda maraqglardan azaddir va
jomardlikla kigiliya xas olan butun dayarleri 6zlinds jem-
lasdirir». Ele buradaja sok umumilagdima aparir: «Burada
prinsip la religion et ta terreur (din ve terror), Robespyerda
oldugu kimi — la liberte et ta terreur (azadliq ve terror)»®°.
Qati avropasentrist olan Hegel islamin tarixdeki yerine dair
baxiglarina bele yekun vurur: «Xristian 6lkasleri ile raqabeat
natijesinde Avropanin yalniz bir kinjlina siginan, hazirda
Asiya va Afrikaya sixigdirilan islam artiq, Umumduinya tarixi
arenasindan ¢oxdan ¢ixib ve yenidan garq dinjliyina va hare-
katsizliyine qayidib».®” XIX asrin avvallerinde Berli Uni-
versitetinde 6z mihazirelarinde dahi muatafakkir, bax, belsjo
cixis edirdi. Dogrudan da, goérinir, dahi insanlarin boyuk
yaniimalarinin oldugunu geyd edan mudrikler haglidirlar.

islamin tarixdeki yerine ve onun Uglin verilon kodorli
prognozlara dair bu jur fikirlerea ragman, islam dinamik
inkisaf yolu kegarak, bu gin artig 1,5 min. terafdar
toplayaraq, bitin dinyani islam intibahi hagqinda
danismaga vadar edir.

Moashur sosial filosoflardan biri olan Hantingtonun
fikrinjs, mUsalmanlarin oldugja boyuk qismi igtisadi inkisaf
natijesinda daha gox 6zlUna inam alds edir, islama o6zluna-
mexsuslugun, meananin, ganuniliyin, inkisafin, azemeat va
umidin menbayi kimi mdrajist edirlor. Butin bunlar bir
starda ifade olunur: «islam — hall burdadir». islam
intibahinin béyuk harfle yazilmasini Hantington onunla izah
edir ki, bu proses baseriyyetin 1/5-ni ohate edir vo
ahamiyyet etibarila, Amerika, Fransa, Rus ingibalarina qarsi

8 Terens I'. Cou. T.VIIL. M., JL., 1935, soh.337
8 Yeno orada. soh.339.
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goyulub, qgerb jamiyyetindaki protestant islahati ile ham
oxsar, ham de muqayisa olunandir.

Osl musalmanlar tgun islam — tekje din deyil, ham de
heyat terzidir. Islam intibahi ilo Protestant islahatlari
arasinda analogiyani faydali hesab edan Hantington,
oxsarligi onda gorur ki, har iki proses mdvjud institutlarin
stagnasiya va korrupsiyaya qarsi reaksiyasidir. Onlar 6z
dinlerinin daha saf formasina, qayidisa caginrrlar, eamayi,
nizam-intizami tablig edarek, orta tabaganin muasir ve dina-
mik numayeandalarini jelb edirler. Bir vaxtlar protestantliq
kimi Islam intibahi da nainki igtisadiyyatda, hamginin,
hayatin butin sahalarinde genis islahatlara jan atir ve bu
islahatlar hayatin Ustden — asag yenidenqurulmasi kimi
giymetlandirile biler. «XX easrin sonunda Islam Intibahinin
Serq yanmkdrasine tasirini inkar etmak — XVI asrin sonunda
protestant Reformalarinin (islahatlarinin) Avropa siyasetina
tosirini inkar etmak kimi bir seydir».®

Biza ham madaniyyat, ham dil, ham tarix ve salbatts ki,
din baximindan yaxin olan Turkiya misall diggate layiqdir.
Belo ki, uzun illerdir ki, Turkiya muxtelif sferalarda, xususile,
siyaset ve iqtisadiyyatda, garba meylliyini qoruyub saxlayir
vo Avropa Birliyine daxil olmaga iddia edir, son iller arzinde
ise  hakimiyyatde islammeylli rahbarlerdir. Son parlament
seckilarinda segijilar yena da islamcilara etibar etdilar. Butun
bunlar ulu Ataturkin islahatlar natijasinde dinin rasman
dovletden aynidigi  bir 6lkede bas verir. Lakin har bir
zamanin 6z hokmu var. Mduasir Turkiyanin banisinin
xidmeatlerini ylksak dayarlandiren islamgi ©dalst va Inkisaf
Partiyasi antidogmatizm ve Qerble emakdasligin hayata
kegirimasine sadagatliik nlmayis etdirir. Islamgilarin
aktivinds d6lkada son iller arzinde 7%-dan asagi dismayan
igtisadi artim var, Turkiyanin Avropa Birliyine gabul olunmasi

8 Xantuarron C. CTONKHOBEHNE IMBUIN3ALIHIA. M., 2006, c.164
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ucun danisiglar davam etdirilir. Eyni zamanda, olkadaki
movjud muxalifat radikal islama ¢aginslarla mibarize aparir,
ordu ise ananavi olaraq, 6lkanin dunyavi temalinin kesiyinda
durur. Bununla yanasli, oldugja vajibdir ki, islami dayarler
skalasi ve garb madani dayarlarinin sintezine esaslanan
Olkada milli 6zinamaxsuslug gorunub saxlanir.

Islami deyerlere esaslanaraq, igtisadi minasibatlarin
qurulmasinin humanist prinsipinin hayata kegirilmasinin bariz
namunasi kimi kasib musalman 6lkasi olan bangladesli
professor Muhammad Yunusun faaliyyatini gdstarmak olar.
O, bank igi sahasinda unikal sistem yaradib, ugurla hayata
kegirir. ABS-da tahsilini basa vurub, 1976-ji ilde vatanina
gayidib, «kand banki» layihasini ise saldi (Qramin bank). 30
il erzinde Qramin 5,7 milyard dollar kredit verib. Bu gin
bankin 2026 bolmasi Bangladesin butin kandlarinds xid-
matler teklif edir. Umumdinya Bankinin malumatlarina
asasan Qramin Bangladesin 70 milyon sakininin hayat
torzinin yaxsilasdiriimasina yardimgi olub.

Hamiya malumdur ki, adi banklar kasiblara kredit ayir-
mir, onlar borjunu 6days bilmayan hesab edir, onlardan
zomanat ve mugavile telab edir, gqadinlara borj vermir, mus-
torilori soherlerde, 0z ofislerinde gdzleyir. M.Yunusun
iddiasina goéra ise, Qramin banki har bir kasibin qapisini
doyub, ona yerindsjs konkret komak alini uzatmaldir.
Mikrokredit formasinda — mikrokomak. Qramin bank 0z
musgterilarinden hliquqgi zemansat telab etmir, etibar asasinda
ve bilavasite qadinlarla igelyir. Butun bunlar serist
ganunlarinin mévjud oldugu musalman 6lkasinda bas verir.

M.Yunusun maliyye programini reallagdiran Qramin
bankin konkret iglori 6lkeda kasiblarin  veziyystinin aha-
miyyatli derejaede yaxsilagsmasina sabab oldu. 20 il svval
ahalinin  70-75%-i sofaletde yasayirdi. 90-ji illerde
yoxsullugun saviyyasi ilde 1% asagi enirdi. Il minilliyin ilk
bes ili arzinde bu saviyya 10%-8 dusdu. Qarsiya qoyulmus
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moaqgsada gora 2015ji iladak yoxsullug haddi iki defe asagi
dusmealidir, bela ki, Bangladesin igtisadiyyati yaxsi templa —
6-7% artr.

2006-ji ilde asagidan iqtisadi ve sosial inkisaf
tesebbusilna jehde gore M.Yunus Nobel mikafatina layiq
gorulda.

Slbatte, islam intibahi modernlesma, gismen de iqgtisadi
modernlesma ile baghdir. Lakin bu proses yuxarida geyd
etdiyimiz muhafizekar quvvalerin aks tesiri  ujbatindan,
parakenda gedir.

islam dinyasinin 6z mirekkeb ve goxmanalidir. Ona
gbra da, masalaya birtarafli yanasma har hansi bir faktin
tohrifina sabab olur. Masalan, Hantington islam dlkalerinde,
xususile, genj yasda intensiv ehali artimi fakti Gzarinde
dayanir. O hesab edir ki, «Sarqgi Asiyanin menavi ylksalisi
igtisadi aktin tempi ile sartlandiyi halda, islam intibahi shali
artiminin nazaracarpajaq tempi ile sertlonir».®®  Prognozlara
asasan, dunya ohalisinin 2025-ji ile kimi artiminda 30%
musalmanlarin payina dusur. Bununla yanasi Hantington
hesab edir ki, ganjlerin sayinin artmasi istar musalman
Olkalerinds, isterse de qonsu Olkalards qeyri-stabilliys,
islahatlara, etirazlara ve inqilablara sebab olajaq, gerginlik
yaradajagq.

Oz gati fikirlerine ve natijslerine gérs intellektual dairs-
lorde tez-tez tengid olunan Hantington, islam intibahina
munasibetde da gozlenilmez natijeler irali sdrur. Bir
torefden, Islam intibahi, sanki gostersjek ki, «islam-axlagla,
O6zliinemaxsuslugla, mana ve inamla bagli problemlarin halli
yoludur», lakin sosial adalstsizlik, siyasi repressiyalar,
igtisadi gerilik ve harbi zaiflik kimi problemlari islam hall eds
dilmez.

8 Xautunrron C. CTONKHOBEHNE nuBuau3aiuii. M., 2006, sos. 271.



306 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Diger terafden, mesalen, deyak ki, Kicik Asiya ve indo-
neziyada iqtisadi tereqqi davam edsjek, onda onlar Qarb ve
Asiya modeli il ragabst eds bilgjak inkisafin «islami
modelini» yaradajaqlar.

Oz mdistaqilliyini  slde edan kegmis Sovet lttifaq
Olkaleri sirasinda Azerbayjan xalqr da c¢oxlu sosial-siyasi,
igtisadi ve manavi problemlarle Uz-Uza qgaldi. Bele hallarda
xalgin tarixi, onun madani ananaleri 6z oricinalliginin
gorunmasl Ugln aveazolunmaz vasitedir. Bunlar olmadan,
kecid merhalasinde ¢atinliklari def etmak geyri-mUmkuindur.
Totalitar kommunist reciminin ateist ideologiyasi ve dinle
perpessiv mubarize Usullan nega illor arzinde onu xalqgin
suurundan silib ata bilmadi.

Azearbayjanin da demokratik yenilagsma seraitinde ve
yanasmalar pluralizminde axtarigda olan intellektuallarinin
islami koklerine murajist etmelari  tam tebiidir. Bu
baximdan, sosial-igtisadi miuinasibatlerin ve sahibkarligin
ananavi ve muasir islam normalarn kontekstinds 06lkenin
igtisadi inkisaf yollarina hasr olunmus isler daha ¢ox digqgati
jolb edir. Bu menada Ii.Feyzullabsyli ve 8.Bayramovun
2000-ji ilda nesr olunmus «islam. Sosial-igtisadi
munasibatler»  ve M.Meybullayevin 2004-ji ilds isiqg UzU
gérmiis  «islam igtisadiyyati» monografiyalar  diggste
layigdir.

Bu asarlerdan har biri aragdirilan problema 6z tohfasini
verir vo Olkanin gelajek sosial va iqtisadi inkigafi ile
alagadar ham elmi, ham da genis ijtimaiyysti maraglandiran
suallari 6zinamaxsus sokilda javablandirr.

|.Feyzullabayli ve ©.Bayramovun monografiyasinda
ilkin diggati ¢gekan, onlarin «islam iqtisadiyyati» anlayigina
munasibatidir. Musllifler onu gabul etmirlar, hesab edirlor ki,
«islam iqgtisadiyyati» kimi Umumilesdirma islam ideyasinin
butovlilyuna xalal getirir, onu mahdudlasdirir va mugaddas
Qurang-Karimin mantiqi-falsefi asaslarina soykenmir. Mual-
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liflerin fikrinjo, islamda igtisadiyyat ijtimai inkigafin ayirilmaz
hissesidir. Bu jur jahdler ise islama tamamils yad olan,
bageriyyatin tarixi inkisafinin arasdiriimasinda materialist-
monist metodun tekrarlanmasidir. «islam, iqgtisadiyyat
mutleglesdirmir, aksina, onu sosial teraqqginin ayrilmaz
atributu kimi gabul edir».*

Oger xatirlasaq ki, hale marksizm klassikleri jomiyyatin
hayatinda igtisadiyyatin yerinin bu jar dark olunmasina garsi
cixirdilar, onda mausalliflerin igtisadi determinizma qarsi
yonalmis qati inkari munasibate barast gazandirmaq olar.

Arasdirdigimiz mévzu baximindan, mualliflerin  sosial
ve manavi normalarla six alagede olmadan ugurlu igtisadi
inkisafin ~ mumkunsuzlUyl fikrine esaslanmalari, oldugja
ahamiyyatlidir. Bu movqgenin tasdiglanmasi ugun mustaqillik
gazanmis Asiya ve Afrika olkslerinin  inkisafina dair
misallara istinad edilir.

Biz ise, 6z ndvbamizds, geyd edirik ki, boyuk rus alimi,
akademiki, Rusiya EA-nin Iqgtisadiyyat S6bssinin kegmis
rohberi D.S.Lvovun fikrine - «iqtisadiyyat exlaqgi olmalidir»
istinad edirik. O, amindir ki, igtisadi amiller yalmz o
sorhadler daxilinde vajib ve =zaruridir ki, hakimiyyst 0z
harakatlori ile insanin daxili aleminin butovllyu Ugun tahlika
toratmir, iqtisadi islahatlar tarixan insanlarin sturunuda kok
salmig sosial adalat haqqginda tesavvurlarine zidd ¢ixmir.
Muasir Rusiya realliglarina istinad edan D.Lvov qeyd edir ki,
bazar islahatlari eyforiyasinda izn verilon haddi asib
kegibler.

Ali ¢ixis yolunu kutlavi istehlak jemiyyati olan bazar
jomiyyati ile muqgayiseda tamamile fargli harakatveriji
quvvays malik iqgtisadiyyatda gorur. Simvolik var-doviste
johd avezine — yuksak keyfiyyatli hayata jahd. Bu keyfiyyata

% Feyzullaboyli I., Bayramov O. Islam. Sosial-iqtisadi miinasibatlor. Baki, 2000,
soh.56.
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soni ahata edanlerin hayatini yaxsilagsdirmadan nail olmaq
mumkin deyil. Burada: «Oziine kémak etmayin on yaxsl
yolu — zaife kdmak etmakdir»®' - prinsipi islomalidir.

Gorduyumuz kimi, fikirler istar xristian, isterse deo
musalman maenavi adstlerine  va bizim mausalliflerin
movqgeyina uygundur.

irihejmli «islam iqgtisadiyyati» monografiyasinin maallifi
M.Meybullayev islamin inkisafinin, onun ilk dovrlerindan mu-
salmanhgi gabul etmis muxtalif dlkelarde onun prinsiplarinin
hoyata keciriimasinaedak harterofli manzaresini  yaradir.
Tabii ki, esas diqgat nazeri masalalara yonaldilib, gisman do
«islam igtisadiyyati» konsepsiyasinin formalasmasi problemi
arasdirilir.

islam igtisadiyyatinin tebistini arasdiran musllif belo
natijaya galir ki, islam iqtisadiyyati kapitalist, yaxud sosialist
sistemi elementlerinin sintezi esasinda gararlagmir. Demali,
burada séhbat Qurani - Karimin prinsiplerine asaslanan
ucunju yoldan gedir. Qeyd olunur ki, islam igtisadiyyati ani
aktla yaranmasa da, o, umumbagari dayarleri 6zinda aks
etdirir.

Musllif  gosterir ki, islam iqtisadiyyati prinsiplerinae
kegmak ucun iki mihum taleba amal olunmalidir. Birinjisi, ig-
tisadi fealiyyat Ugun alverisli olan muhit yaradilmalidir. Dov-
lot yaradilan normativ qaydalara nazarst etmalidir. ikinjisi,
amlak ve miilkiyyat toxunulmaziigi temin olunmalidir.®?

Kitabda islam exlaq normalarina xususi diqgat yetirilir.
O, iqtisadiyyatin barabarhlquqlu igtisadi muhitin gertlerina
asaslanan islam iqtisadi prinsiplarinin yaradilmasini temin
etmays imkan verir.

Biz hesab edirik ki, bir amil islami basga dinlerdan
forglandirir. Heg¢ sibhasiz ki, onlarin da terkibinds tesarrufat

°! JIbBoB JI. DKOHOMHKA JOJKHA OBITH HPABCTBEHHOIL. HTepBbI0 // JIMTepaTypHast
raszera. M., 24-30 uexaﬁpﬂ. 2004, Ne51-52.
% Meybullayev M.X. islam igtisadiyyati, Bak1, 2004, soh.267-272
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heyatinda tatbiq edilon normalar sistemi mévjuddur. islam
ise basga dinlerden onunla ferglenir ki, onda  Umumi
konseptual xarakterli nomralardan basqa tosarrufat
goOsteriglarine amal etmani tenzimleyan muayyan normativlik
da var.

M.Meybullayev islamin asas iqtisadi prinsiplerini har bir
dindarin yerina yetirmali oldugu bes prinispdan ¢ixarir. Anjaq
altinji prinsip da var ki, bu da islam dininin mudafisasi ugun
muharibays hazirig menasini daglyan jihaddir. M.Meybul-
layevin kitabinda rast galdiyimiz interpretasiyasi (sarhi) mas-
hur ilahiyyat¢l, Qurani - Kerimin Azarbayjan dilina terjuma
edan Neriman Qasimoglunun jihada verdiyi muasir teriflo
hamahang saslanir. Her iki musallif hesab edir ki, sulh
soraitinde islam prinsiplerinin tebligi cox aktualdir, sarvatin
zohmatle toplanmasi ve onun disUnllmis sokilde sorf
edilmggsi jihad, yani 6z dini ugrunda muibarize hesab oluna
biler.

M.Meybullayev 06z tshlillerinde gosterir ki, islamin
gOstarislerinden he¢ olmasa dordunun yerina yetirilmasi
dindarin kifayat gadar temin olunmasini taleb edir ki, bu da
ugurlu tasarrifat fealiyysti seraitinde mimkindur. Belslikls,
islamin manavi asaslarinda iqtisadi faaliyyate tahriketma
vardir.

igtisadiyyatla dinin, xisusen da islamin garsiligh mina-
sibatlori masalalaring maragin bdylk  oldugunu
X.Y.Vittevinin  «Sufilik  fealiyyetdir.  Sert  dunyada
muvaffeqiyyat, ilham va butoviik adl» kitabinda inkisaf
etdirdiyi konsepsiyasi subut edir.

Musllif — d-r Hendrik Yohannes Vittevin parlaq iqtisadgi
karyerasini qurmusg, Rotterdamda iqtisadiyyat professoru,
Hollandiya maliyye naziri ve Beynalxalq Valyuta Fondunun
maliyye direktoru vezifelarinde igloamigdir. O vaxtlar o,

% Yens orada. soh. 81.
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islamin sufilik talimine hadsiz darsjede maraq gosterirdi.
Hetta o, onu 06z hayatinin manasi hesab etmigdir. Hal-
hazirda Beynalxalqg Sufilik Herekatinin vitse-prezidentidir.

«Maddi alemdski fsaalligla dini ve manavi ideallara
sodagatliliyi bir araya neje getirmali»? sualina javab
tapmaga calisan d-r Vittevin «Din ve igtsiadiyyaty,
«lgtisadiyyatla ruhlanmaq» fasillerini xUsusi olaraq qeyd
edir. «Sufilik iqtisad¢inin va ya maliyye nazirinin, bankirin
hayatl ile nejo bir araya gealae bilar»? sualina musllif 6zu-
namaxsus kinays ile javab verir: «Bizi bu hayatda yasadan
bizim gizli mahiyyatimiz, ruhumuz, bu dinyanin tajribasina
gosterdiyimiz  maragimizdir. Sufiliyin ideali daxili ve xariji
alemi bir-birine uygunlasdirmaq, dinyada fsal olmagq,
igtisad¢l, yaxud siyasetci, (tutalim) olmagla yanasi, eyni
zamanda, ilahi ideala qullug etmakdir. Bu iki hayat aspekti
arasinda ele tarazliq yaratmaq lazimdir ki, daxili igiq hayat
foaliyyetine safeq sacgib onu asaslandira bilsin. Slbatts, bu
halda biz harmoniyaya jan atmaq johdi ile Uzlasmis
olurug». Anjaq bela bir sual meydana ¢ixir: manavi ugurla
hayat uguru bir araya gela bilearmi? Musllif birmanali olaraq
suala musbat javab verir vo daxili alemin xariji alema ugur
alda etmakda komaklik gostermasinin Usullarini gostarir.

Muasir modernizmda mulahizalarin  ¢ixis noqtasini
islamin  «tarixen kegiji» olan qararlan il «abadi ve
dayismaz» (kult, axlaq masalalari) prinisplarinin bir-birinden
forglandiriilmasi tagkil edir. Sonunjusu praktiki olaraq
fealiyystin butun sahaslerini — siyasaeti, igtisadiyyati va s.
ahate edir.

XX asrin baglangijindaki modernizmla muqayisada
aksentlor sanki juzi de olsa, deyigsmisdir. Sonunjusu
muayyan qorb institutlarinin  gabulunu onlarn islamin
«zamandan kanary» sosial-igtisadi gOsteriglerine  javab
vermasi ile izah edirdi. Anjag muasir konsepsiyalarda
«zamandan kanar» gostariglar kimi yalniz etik talimlar qalir.
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Onlar insanlarin sarbast, konkret vaxt seraitindan asili olan
foaliyyetinin ¢evik gargivaleri» kimi ¢ixis edir. Muvafiq olaraq,
«asil» islam jamiyyati islam dayerleri sistemi ¢argivesinda
insanin azad, lakin motivlasdiriimis fealiyyat formasi kimi
sejiyyalondirilir.*

Bu doktrinial fikirler muasir modernizm tsalimlerinin
asasina cevrilir, belslikle da, islamin kapitalizm gergakliyina
daha yaxsl uygunlasmasina serait yaradilirdi. Misalman
isguzar dairlerinin  daha vesternlegsmis tabaqgalarinin
maraglarini aks etdiran bu istiqgamatlarden biri agig-agkar
kapitalizmi mudafia edir, Qurani - Karimin texnokratik terzds
sorh edir. Muasir modernizmin asas xususiyyati ise ondan
ibaretdir ki, onun sarhinda islam jemiyyati osla kapitalin al-
ternativi yox, kapital Uzerinde «nezarat» ve «qgayyumlug»
sistemi kimi tasvir olunur.

Modernist tenqid yetkin kapitalizma qargl azad raqabat
kapitalizminin ideallasdiriimis obrazini qoyur. «Oyanis» ideo-
logiyasi Qarb madaniyyatini bu ve ya digar derajada bilen
va ona tenqidi jahatden yanasan musalman ve dunya
xadimleri terafinden rasmilasdirilir.

Hal-hazirda Islam isleri Gzra Ali llahiyyat Surasinda
«islam iqgtisadiyyati» telimi Uzre foeal isloer aparilir. Bu togkilat
musalman universitetlorinin, hamginin, missioner-tabligat
toskilatlarinin  fealiyyastini istigametlondiren koordinasiya
markazi kimi tasis olunub.

«Islam igtisadiyyati» nazariyyssinin iglenib hazirlanmasi
prosesinda toxunulan asas masalalere mulkiyyst, seleamgilik
ve ssuda faizleri, islam bankinin rolu ve vazifeleri, hemginin,
dunyanin musalman hissasinda iqtisadi geriliyin aradan
galdinimasi  yollari aiddir. «islam igtisadiyyati»nin ideya
temalini Qurani - Kerimin ayr-ayrn gosterislori toskil edir,

% Abdul-Rauf. The Islamik Doktrine of Economiks and Comtemporratu Economic
Thought Washington. 1979, p.4.
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onun 0Ozu ise, adetan, muasir iqtisadi sistemlarin salsfi
gisminda reklam edilir.

Ali Suranin bitln ilahiyyatcilan  tesarrifat faalligini
muxtalif nOv jinayat ve ganunsuzluglardan mudafis etmakda
«musalman etikasi»nin xtsusi rolunu geyd edir.

Sosial-igtisadi taraqqi nazsriyyeloeri arasinda Asiya-
Sakit okean regionu Olkalarinin intensiv inkisaf etmasi ila
alaqgadar «buddizm iqtisadiyyati» konsepsiyasi diqqgeti jelb
edir.

Bu konsepsiyanin musallifi Avstriya igtisadgi-sosioloqu
E.Sumaxerdir. Muasllifin sozlerine goére, «buddizm hayat
torzi» anlayisi moévjud oldugundan, «buddizm igtisadiyyati»
anlayisi da movjud olmahdir. Basga sistemlardan o, onunla
forglenir ki, buddist sivilizasiyanin mabhiyyatini telabatin
artmasinda deyil, insanin 6zinin pakliginda goérir, onun
yaradijiliq faaliyystini istehsal ve istehlakdan Ustiin tutur.®

E.Sumaxera gbro, «buddizm iqgtisadiyyati»nin manasi
buddizm felsafesinin darinliklerinden irali gelan sadslikdadir.

Buddizm dinya dinlarinden an gadimidir. O, Hindistan-
dan tutmus Yaponiyayadak muxtalif Serq sivilizasiyalarinin
umumi dini komponentini teskil edir. Onun falsafasi yuksak
intellektual potensiala malik, derin va oricinaldir. Sarqgin bir
cox tadqiqatgilant hesab edirdiler ki, buddizmi bilmadan
«sorqg ruhuna vyol tapmag» mumkin deyil. Buddizm
felsefesinin fundamental konsepsiyasini dxarma haqqginda
tasovvurloer toskil edir ki, bu da keyfiyyat, element, ganun
kimi tarjuma olunur. Buddizma gora, insan atraf alemi sanki
0z duygulan prizmasindan kegirir, lakin bu duygular ferdin
subyektiv tesavvlurlu yox, dxarma haysjaninin natijosi,
obyektiv bir faktdir. Dxarmalar ani kombinasiyalara giran
ani elementlardir. Her defs yeni tarzde birlasen bu

% Cm.: Schumacher E. F Small is Ecautiful: A. Study of Economics as if People
Mattered. L,.1975
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elementler yeni struktur amale gatirir. Onlar darkedilmaz,
mutleq ve yoxedilmazdir. Dxarmalarin axini  saxsiyyati
yaradir, onlarin birlesmasindan insanin hansi soakilde
yenidan dunyaya galejeyi asilidir. Elementlari insanin
haraketlarine uygun sakilde yerlesdiran karma alagslandiriji
va teskilediji quvve formasinda c¢ixis edir. Buddizm teliminin
son magqgsadi insani ezab - aziyyetdan, 0z «Man»ina
bagliligdan qurtarmaq, onu varliq okeani vasitesile san-
saraya gondarmek, mdvjud olan har bir seyin jan atdigi
fovgal varlig veziyystine daxil etdirmakdir. Nirvana dxarma
hayajaninin sona yetmasidir: insan 6z varli§i dairasindan
cixir, anjaq dxarmalar ise yox olmur, onlarin yalniz hayasjani
sona yetir. Nirvana 6lim demak deyil, 6lum da dxarmalarin
rahatligi yox, onlarin yeniden yaranmasindan Onjo olan
araliq veziyystidir. Bu halda dxarmalarin haysjani davam
edir. Buddizmin ideali empirik varligla (sansara) rahatliq
(nirvana) arasindaki ziddiyyatleri aradan qaldirmaqdir. Buna
iso tekmillesgsma yolu ile — azab — aziyyst, qeam-qussa
yaradan havasin yatiriimasi, daxili muvazinate nailolma yolu
ile catmaq olar. Haysjan bilmamakdan irali galir. Hayajan
har bir kasde potensial olarag movjud olan mudriklikle
aradan qaldirnlmir. Buddistler deyir: har insan Buddadir,
anjag bunu hami basa dusmur. Belslikls, buddizm
felsaefesine gore, duinyada haysjanlanan dxarmalardan
basqa, he¢ na yoxdur ki, bu da butun varliglari geyri-real,
xayali, daim dayigkan edir, lakin haqiqi, mutlaq varliq empirik
varligin  6zinds movjud olub, 06z dasiyijilan olan
dxarmalarda 6zunu buruzs verir.

Bu gun buddizm  muasir proseslarden kanarda
galmamisdir. Buddizmin modernlesdiriimasi inanjlarin struk-
turuna, dini ayinlerin yerina yetirilmasi mexanizmlarina, din
xadimlarinin sosial funksiyalarina, buddizmin kanonlarinin an
mdhim mdddeaalarina  toxunur. Onun ardijillan ijtimai
hayatda getdikjs daha feal istirak edir, 6z Usul ve metodlar
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ile dinya ahlinin iztirablarini yingullesdirmaye jehd etmakls
ananavi madani dayarlarin toplanmasi ve saxlanmasina 0z
tohfelarini verir. Bu prosesler genis vusast almaqdadrr.
«Sangxa»nin siyasi-ideoloci yonaligliyi ve rahibliyin sosial
rolu da nezare c¢arpajaq dersjeda artmisdir. «Sangxa»
termini buddizm ijmasini bildirir. Onun Uzvleri rahiblerdir.
Burada rahib ruhani deyil, yani o, dinya ahli ile Budda ve ya
allahlar arasinda vasitagi rolunda c¢ixigs etmir. Mabaddaki
feallar, adstan, rahib yox, dinya shlidir. Danya ahli 6z
arzusu ile rahib ola bilar ve buddist ijmasinda istediyi gader
gala biler. ©nananysa gore, bir aydan az muddsts rahib
olmaq olmaz. Sangxada bu muddatdan az olmaq adabsizlik
sayllir. Sangxa dunyanin batin buddist rahiblaridir.

Buddizm tarixinde sangxa ile dovlstin qarsiligh muna-
sibatleri dovlstle ittifagdan tutmus ona qarsl giyamadak ¢ox
muxtalif formalarda movjud olmusdur. Bizim gunlarde da
sangxa c¢ox nufuzlu ijtimai bir institutdur. Onun himayasi
altinda minlerle monastrlar, meditasiya markazlari, elmi-tad-
giqat institutlari, tibbi, madeni-maarif ve digar idaraler faaliy-
yat gosterir.

Qarb buddologlan buddist rahiblarinin iki faaliyyat dai-
rasinin oldugunu bildirirler. Biriniji, sexsi xilasetmaya yonal-
dilib ve «monastir» oriyentasiyasi adini dastyir. ikinjisinin
obyekti diinya ahlidir, onu «prixod» termini ile ifada edirler.
Prixod oriyentasiyasinin meydana c¢ixmasinin sabablarini
buddizmda ideal va praktiki kimi iki yolun olmasi ile izah
edirler. Rahibler haddan artig vajib olan dini, manavi va
sosial-siyasi funksiyalari yerine yetirmays baglamisdilar.

Bazileri rahibliya var-dovlstin toplanmasina ve amak
foaliyyatine neqgativ yanasmalari dastakleyan kdohnalmis bir
tosisat kimi baxirlar. Lakin bir sira ideologlar rahibliyin
ananavi dunyevilik funksiyalarinda sangxanin jamiyyatin
muasirlegdirimasine  yonaldilan dovlet  programlarinin
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hayata kegirilmasina jalb olunmasinin  mumkunliyunu
gorurler.

Muxtalif dinlarin iqtisadi inkisafa tesirini arasdiran
M.Veber do buddizmin imkanlarina murajist edib bela bir
natijaya galir. «Dunyani inkar eden movgedan har hansi
tosarriifat ve rasional sosial etikaya aparan yol yoxdur.%

Lakin hayatin realliglari nazeri baxiglan tashih edir va
buna goéra de, Veberin konsepsiyasi bir ¢ox tedqiqatcilar
torafinden mujerrad konstruksiya kimi gabul edilir. Sslinda,
faktlar stbut edir ki, ahalisi biddizma sitayis edan Olkalar
sosial-igtisadi sferada mutaraqqi inkisaf edir.

«Buddizm iqtisadiyyati» konsepsiyasinin meydana ¢ix-
masli buddizmin muasirlagdiriimasi va siyasiloesdiriimasinin,
tosarrifat heyatinda sangxanin feal istirakinin natijosi
olmusdur. Bu konsepsiya «araliq texnologiyasi» adlanan
ideyaya asaslanir. Bu ideya artig primitiv, ananavi olmasa
da, hale ylksak derejode inkisaf da etmemisdir. Gorundir,
buddizmin sosial-igtisadi teraqqini suratlendiran mexanizmi
avvaller na «sanaye kapitalizmina», na do «sanaye sosializ-
mina» malum olmayan spesifik formalar alde etmisdir.

«Araliqg texnologiyasi»nda  oldugu kimi, «buddizm
igtisadiyyati»nin da asaslarini yerli resurslardan yerli istehlak
ucun istehsal taskil edir. «Buddizm iqgtisadiyyati» maddi va
tobii  resusrlardan  dusunulmamis  suretde istifade
olunmasinin  aleyhinadir. Buddizm noqteyi-nazarindan,
maddi deyaerlerden, xtisusen da, tabii resusrlardan dusunal-
mamis suratde istifade axlaq  qgaydalarnna ziddir, gunki
tobiete qarsi  zor tetbig etmak, insanlar arasinda da
zorakiliga getirib cixarir. Dlbatte, buddizm ideologiyasi olan
Olkalarde coxlu sayda sosial-igtisadi problemlar vardir.
Bunlann halline komaeklik edsjak ¢oxlu sayda ijtimai va

% Be6ep M. COLHOIOrHs PElUTHE (THIIBl PETHTHO3HBIX cooluects) / M36paHHoe.
O6pa3 obmectra. M., 1994, soh.275.
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siyasi herokatlar fealiyyet gosterir. Bu harakatlarin rahbaer
tutdugu ideya ondan ibaratdir ki, sexsiyyatin inkisafinin
axlagi, madeni ve manavi aspektlerine lazimi diggst
yetirmadan maddi tereqqgiys nail olmaq olmaz. Bu magsadin
hayata keciriimasi Uglun foardin tekmillagdiriimasina xuUsusi
diqget yetirilmalidir ki, bu da 6z novbasinds, butdviukds
jomiyyaetas tesir gostermalidir.

Muasir buddistlerin, dinya ahlinin ve din xadimlarinin
okseriyysti bu fikirdadirler ki, rahiblar ijtimai isle masgul
olmali, onlarin sosial fealligi siyasatdan ayri dismamalidir.

Buddizm g¢oxdandir ki, garb alimlarinin ve injesanat
xadimlerinin diggatini jelb edir. ikinji Dinya miiharibesindan
sonra dzen-buddizm intellektual ve yaradiji dairslerds
populyarlig gazandi. Onun paradoksal tslim vezifeleri (ka-
nonlar) qgerb alimlarini ¢ixilmaz vaziyyatde qoyub, onlarda
maraq oyatdi. Burada magsad mujsarred, mantiqi tefakkurl
cixilmaz vaziyyste salmaq ve sagirdleri 6z tekrarolunmaz
essensial (mahiyyat) tabistini bilavasite darketma vaziy-
yatina gatirmakdir.

Missioner buddistlerin faaliyyati sayesinde dzen-
buddizm Cin, Koreya, Manjuriya, Vyetham ve Yaponiya
madaniyyatinin formalagsmasina muihim tesir gdstermisdir.
Deyilenler, her seydan avval, Yaponiyaya aiddir. Burada
dzen-buddizm tekjs haerbgilarin, hakimlarin, sgairlerin,
memarlarin, cay dasgahi, ikabani ve kalligrafiya ustalarinin
yetisdiriimasinda deyil, hamginin, dzyu-do ve karate kimi
idman novlerinin da inkisafina, habelo doyus injesenatinin
muxtslif novlerine, o jumladan, kendoya, yani,
gilinjoynatma sanatina tesir etmigdir. O, ham da yaponlarin
maneralarina ve onlarin dunyagorusuna de gujlu tasir
gOstarmisdir.

Qaerb sorhgilari dzen-buddizma majerrad
kateqoriyalarin mahdudlasdiriimasi vasitesi kimi baxirdilar.
ABS filosofu Erix Fromm (1960) 6zunun «Dzen-buddizm va



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 317

psixotahlil» essesinda bu iki telimin yonaldiyi intellektual va
affektiv biliyin inteqrasiyasindan bshs edir.

Oz gelejok praktiki va elmi islerinde ugur gazanmaq
arzusunda olan Iqgtisad Universitetinin tslsbslerine ABS
mualliflari Ron Rubin va Styuart Everi Qouldun hajmje ¢ox
da boyuk olmayan, anjaqg mazmunja ¢ox tutumlu olan «Dzen
stilinda biznes» (2001+ji il, Nyu-York) adl kitabini tdvsiye
etmak olar. Kitab rus diline tarjuma edilib ve 2002-ji ilde
Moskvada nasr edilmisdir. Burada «Sahibkar dzen Ugun
praktiki rehberlik» bashgi da yer almisdir.

Bu kitabin mdaallifleri elit-cay sortlarinin istehsali va
satigi sahasinde dinyada lider olan «Cay respublikasi»
kompaniyasinin rahbaerleridir. Onlarin fikirlarine gora, adi
sahibkar 6z igini qurursa, XXI asrin dzen-sahibkari 6z isi ve
hayatini qurur. Qadim hikmati teskilatgiliq ve 6z isini muasir
biznesin  kanonlarina uygun qurmaq bajanglan ile
birlesdiran bu iki «Sahibkar-dzenler (onlar 0&zlerini bels
adlandirirlar)  mdasir  biznesin aqgressiv  tebistine
baxmayaraq, yuksak ideallardan geri ¢oakilmayarak
mustarilerinin Graklerini ale ala, 6z kompaniyalarinin ugurla
foaliyyeot gOstarmasina nail ola bilmisdiler. Kitabin
annotasiyasinda bela deyilir: «Biz de 6z terafimizden qeyd
eda bilarik ki, bu kitabda musllifin Qadim Sarqin hikmatina
asaslanan igguzar maslahatleri ¢ox janh ve maraqgl terzds
ifade olunmus va yasindan asili olmayaragq, har bir kes ugun,
xususan de, mustaqil hayata gadam goyan ve hayatda ugur
gazanmagq arzusunda olan ganijler liclin faydali ola bilar». ¥’

" Py6un P., Toyix C.3. Bushec B criue m3eH. M., 2002.
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V FoasSilL

MODONIYYST VO SIVILIZASIYA

adaniyyat coxsaxali, polifunksional bir hadisa
M olmagla aksar elmlards universal va fundamental

bir anlayis kimi c¢ixis edir. Madeaniyyat anlayigi
olmadan insan fenomenini — onun mahiyyst va varligini
nazarden kegirmak mumkun deyil.

Madaniyyetin coxsayli mena calarlar ve teriflorini
arasdirmazdan oOnjs, bu anlayisin  mumkdn istifade
variantlarini nazarden kec¢irmak lazimdir.

1. Latin dilinde «cultura» s6zu iglayib duzaltmak, hazir-
lamaq manasini verir. Roma yazigisi va dovlet xadimi
M.Porsiy Kayonun akingiliya dair traktatlarini latin dilinden
torjuma etdikde, o, «agrikultura» kimi saslenir. Sohbat yalniz
torpagi islayib hazirlamaqgdan deyil, onu bejermek va ona
harterafli qullug etmakden gedir. «Kultura» s6zunun istifade-
sindan 2 min ilden ¢ox kegmasina baxmayaraq yaddasda
galmaqdadir.

2. B.ea. | wosrde Siseron bu anlaysl insanla
alagalendirirdi. Bundan sonra madaniyyat insanin, ideal
vatandasin terbiya ve tahsili kimi derk edilmaya baglanmisdi.
Hesab olunurdu ki, madaniliyin asas gosterijilari hiiquqi, dini,
axlagi va diger normalara tabe olmaqdir. Buna gors,
«madeniyyat» termini insan va jomiyyatin Umumi intellektual,
manavi, estetik inkisaf prosesinin isarasi, tebist alomi ile
insanin yaratdigi alemin bir-birinden farqglandiriimasi Uguln
istifade olunurdu.

3. Madeniyyat sO6zunUu gundslik hayatda istifada
edarken biz, adetan, qiymetlondirdiyimiz fakt ve ya
hadissleri muqayise etdiyimiz ideal bir vaziyyat kimi basa
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dusuruk. Buna gore de, biz ¢ox vaxt yuksak pese va ifagiliq
madaniyyatinden danisiriq. Bu modvgedan da biz insanlarin
davranigini giymatlendiririk.
4.Adi glindslik stiurda «madaniyyat» anlayisi asasen
adabiyyat va injesenat asaerleri ile alagalendirilir. Buna goére
da, bu terminle intellektual, ilk novbada, badii fealiyyastin
natijeleri va formalarina isara olunur.
5.Ve, noahaysat, «madaniyyst» dedikde muayyan tarixi

dovrlaerde yasayan muxtalif xalglarin madaniyyatleri nezarda
tutulur. Buna gore de darsliklerin sahifelarinde «Qadim Misir
madaniyyati», «intibah doévrii madeniyysti», «Rus made-
niyyati» kimi s6z birlesmalarins tez-tez rast galmak olur.

Madaniyyet nazeriyyasinden bahs etdiyimizdan, bizi
daha ¢ox Il va V modvgelar maraglandirir. Lakin, buna bax-
mayaraq, «madaniyyat» yena da ¢coxmanali va kifayat gader
amorf bir anlayis kimi ¢ixig edir. Butin bunlar madeniyyatin
toriflorinin ¢oxsayl olmasini sertlondirir, 6zt de bu say
durmadan artir. Bele ki, 1952-ji ilde ABS$ tedqiqatcilar
A.Kreber va K.Klakxon ilk defs olarag mdvjud teriflori
sistemlasdirib 164 sayda terif hesaba almisdilar. 1970-ji ilde
toriflarin sayr 300-a, 1990-ji ilde 500-a ¢atmisdir. Hal-hazirda
madaniyyatin 1000-dan cox terifi var. Tabii ki, madaniyyatin
butun teriflerini sadalamaq mumkun deyil, lakin bir-ne¢a an
muhum  qruplart geyd etmakls movjud toriflori
tosniflesdirmak olar.

©n Umumi manada madaniyystin torifine 3
yanasmani gostarmak olar: antropoloci, sosioloci ve felsefi.

Antropoloci yanasmada madeniyyat basariyyatin
coxsayl lokal madaniyyatler vasitesile movjudlug Gsulu kimi
sorh edilir. Cox genig olan bu yanasmada madeniyyat
buatoviikds jamiyyetin tarixi ile eynilesdirilir. Madaniyyatin
antropoloci sorhinin asasini E.Taylorun «ibtidai
madeniyyat», «Insan ve sivilizasiyanin yranilmesine giris
(Antropologiya)» asarlari goymusdur. Antropologiyanin diger
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namayendasi B.Malinovski madaniyyati, hissaleri bir-biri ila
six bagl olan butév bir sistem kimi nazarder kegcirirdi. Bu
hissaleri B.Malinovski tesisat adlandirirdi. Har bir tasisat bu
va ya diger talabatlarin 6danilmesi Usul va vasitslerinin
majmusunu taskil edir. Birlikde goturilmus tesisatlar
madaniyyatin strukturunu yaradir.

Belalikla, madaniyyat insanin asas bioloci tslableri
ve sosial imperativlerine  javablarinin  majmusudur.
Madaniyystin funksionalligi ondadir ki, o, birbasa ve ya
dolayi yolla insanin talabatlarini 6dayir.

Sosioloci yanagsma madaniyyati jamiyyatin yaran-
masinin va teskilinin amili kimi nazarden kecirir. Taskili
baslangij gisminda har bir jemiyyatin sarvatler sistemi ¢ixis
edir. Madani sarvatleri jamiyyatin 6zU yaratsa da, onlar bu
jomiyyatin inkisafini sartlondirir. insanin 6zinin yaratdi§i bu
fenomen onun Uzarinda hakimlik etmaya baslayir. Sosioloci
yanasmanin banisi 1923-ju ilden ABS-da yasayan rus alimi
P.Sorokin hesab olunur. O, jamiyyat va madoeniyyati
ayrilmaz vehdatde (ele buradan da «sosiomadeni» termini
irali galir) nezardan kegirirdi. O hesab edirdi ki, insanin batlin
foaliyyet aspektlorini bu prizmadan tehlil etmak lazimdir.

Madaniyyaetin sosioloci tehlilinin nimunalarine ABS
sosioloqu, sosial antropologiyanin banilerindan biri olan
T.Parsonsun asarlarinda rast galinir. Onun sosial harakatler
nazariyyesinde madaniyyat organizm (bioloci), saxsiyyet
(ferdi psixi keyfiyyatlor, tolabatlar, emosiyalar, irads), sosial
(sosial rollar, funksiyalar, davranig) altsistemlari ila yanasi,
insan harakatlarinin 4 altsistemlarindan birini tutur. Bu
sistema goOra, madaniyyat madeni tejrUbada formalasan
dayarler va tesavvurlerds ifada olunur.

Her bir altsistemin 6z funksiyalar var: bioloci altsis-
temi adaptasiyaya, saxsiyyat — hayati maqgsadlerin goyulma-
sina, sosial — birliye integrasiya etmaya yonalir. Madani
altsistem madani numunalerin  gorunub-saxlanmasina
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«javabdehdir». Bu funksiyalar tarixen tesekklul tapmis
igtisadi, siyasi, huquqi, dini ve sosial tesisatlar vasitasila
reallasir.

Sosioloci yanagsmadan danisarken, alman sosioloqu
M.Veberin adini gekmemak diizgiin olmazdi. Oz ssarlerinds
dinin sosial funksiyalarini, onun madeniyyatde vyerini
arasdiran M.Veberi, haql olaraq dinin sosiologiyasinin banisi
hesab edirlor. Dini sUurun muxtslif tiplerini arasdiraraq
Veber madeniyyatin muxtalif tiplerinin sajiyyavi johatlarini
gOsterir, dinin tesarrifat rolu ile dini etika arasindaki alageni
izlayir. Onun «Protestant etikasi ve kapitalizm ruhu» (1905)
adll klassik aseri diunya dinlerinin taserrifat rolunun oyre-
nilmasina takan verdi.

Madaniyyete falsafi yanasma jemiyyatin hayatinda
muayyan ganunauygunluglan Gzs ¢ixarmaga, madaniyyatin
meydana ¢ixmasinin sabablerini va inkisaf xUsusiyyatlorini
toyin etmaya imkan verir. Bu yanasmanin numayandaleri, bir
gayda olaraq, madaniyyatin mahiyyetini atraf muhitin va
insanlarin 6zunln dayisdiriimasi Uzre suurlu insan foaliy-
yatinda gorurlar.

Lakin, fikrimizjo, madaniyyatin terifine jomisi 3
yanasmanin geyds alinmasi o gadar de duzgun deyil, ¢unki
bu yanasmalardan har biri, 6z ndvbasinde, teriflarin an
muxtslif variantlarini teklif edir. Buna gora A.Kreber ve
K.Klakxon madaniyyetin batin teriflerini asagidaki 6 asas
tipe bélmusdiiler.

1.Tosvirediji  toriflorda vurgu  madaniyyat
anlayisinin shats etdiyi butin hadiselerin sadalanmasi
uzarine dugur. Bu tip teriflorin banisi E.Taylor olmusdu.
Onun fikrina gore, madaniyyat jemiyystin Uzvl olan insanin
manimsadiyi bilik, inanj, injesenat, manaviyyat, qanun, adet
va bazi diger qabiliyyat ve verdiglarinin majmusudur.

2.Tarixi toriflor diqqeti sosial varislik ve anana pro-
sesloerinda jemlasdirir. Onlarda geyd olunur ki, madeniyyat
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jomiyyat tarixinin mahsulu olmagla gazaniimig tsjribanin
nasilden-nasle o6tlurdlmasi yolu ile inkisaf edir. Bu kimi
toriflere misal olaraq linqvist E.Sepirin terifini gostarmak
olar. Sepirin fikrine gore, madaniyyat irsen keg¢an vo
hayatimizin  riseymini taskil edan foaaliyyat Usullari
kompleksidir.

3.Normativ teriflorde madaniyyatin mazmununu
jomiyyatin hayatini tanzimlayen norma ve gaydalarin taskil
etdiyi vurgulanir (K.Uisler, Y.Tomas).

4.Psixoloci teriflor madaniyyatin  insanlarin
davranig psixologiyasi ile alagsliliyina urjah edir, onu insan
psixikasinin sosial johatden sartlonan xususiyyatlari kimi
sajiyyalondirirler (Y.Samper, A.Keller, R.Benedikt).

5.Madoniyyatin struktur toriflori onun struktur
toskilinden qaynaglanir. Masalan, antropoloq R.Liptonun
tarifinde madeniyyat jemiyyat Uzvlarinin mutesakkil olaraq
tokrarlanan reaksiyalari kimi sajiyyalandirilir.

6.Genetik toariflar madaniyyati onun mangayi baxi-
mindan nazarden kegirir. Burada madaniyyat insan
foaliyyetinin mahsullarn, tebiet alemina qarsi duran sini
hadiseler alemi kimi sajiyyalondirilir. (Q.Bekker, L.Uayt,
B.Ostvald).

Kreber va Klakxonun yaradijiigindan yarim asrden
cox vaxt kecgir. Lakin bu alimlarin xidmatlaeri hale do 0z
ahamiyyatini saxlamaqdadir. Buna gore da, madaniyyatin
toriflarini tosniflagdiran muasir muallifler, bir qayda olaraq,
bizim gaetirdiyimiz siyahini sadaje geniglandirirlar. Muasir tad-
giqatlari nezere alaraq, bu siyahiya daha iki qrupu slave
etmak olar:

7.Sosioloci teriflor madeniyyati ijtimai hayatin
taskili amili, insanlarin kollektiv fealiyyatini temin edon ideya,
prinsip vea sosial tesisatlarin majmusu kimi tesvir edir
(M.J.Kagan, V.I.Davidovig, [.A.Cdanov, V.M.Mejuyev,
N.S.Zlobin).
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8.Funksional teriflar madaniyyati onun jemiyyatde
yerina yetirdiyi funksiyalar vasitesila sajiyyalandirir (E.Xoll,
M.M.Baxtin).

Beloaliklo, neazardan Kkegirdiyimiz butun teriflorde
rasional magamlar var. Lakin bu tariflorin hec¢ birini tam, dol-
gun hesab etmak mumkun deyil. Bir gayda olaraq, bu tarifler
bir-birini istisna etmir, lakin onlarin jemi da@ he¢ bir musbat
natije vermayajokdir. Buna baxmayaraq, madaniyyatin butin
muslliflerin razilasajag bir sira muahidm jehatlerini geyd
etmok olar. Sdbhesiz, madeniyyat insanin mahiyyet
xarakteristikasi olmagla onu heyvanlardan ferglendiran bir
hadisadir. insan straf mihiti meqgsedyénli sekilde dayisdirir,
noatijode ideya, sarvat va simvollardan (remzlarden) ibarat
olan suni alem yaranir. Vo, nahayet, madaniyyat irsan
kegcmir, o yalniz tarbiys va tahsil prosesindae gazanilir.

Madaniyyetin  strukturunun  murakkabliyi  onun
jomiyyatda yerina yetirdiyi funksiyalarin muxtalifliyini sartlon-
dirir. Funksional aspektde madaniyyeat elementlari bir-biri ile
garsiligh bagli olan dinamik bir sistem kimi nazarden kegirilir.
Struktur-funksional tahlil metodologiyasina (T.Parsons) arxa-
lanaraq biz bir sistem kimi medaniyystin asagidaki funk-
siyalarini geyd edas bilerik:

-sosiallagdirma, aksioloci, qnoseoloci (idraki),
informasiya, faaliyyat, normativ, simvolik.

Istenilon madaniyyst bu funksiyalar yerina yetirir.
Buna gore da ,bu funksiyalari universal hesab etmak olar,
lakin onlarin iyerarxiyasi bu va ya digar madaniyyatin unikal
xususiyyaetlarinden asili olaraq muxtslifdir.

Madaniyyetin strukturundan danisanda, adstan, o
nazarda tutulur ki, madani sistemin sabit elementlori (norma,
namuna, dayer ve adatlar) bir-biri ila qarsiligh alage va tesir-
larde olmagqgla sosiomadani sistemin stabilliyini, madani tej-
rabani translyasiya etdirmak imkanini temin edir.
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Madaniyyeti basga meyarlar asasinda da tasnifleg-
dirmak olar. ©gar bele meyar kimi ijtimai hayatin strukturu
goturulurss, onda biz siyasi, igtisadi, huquqi, dini, elmi, tex-
niki, badii madaniyyatdan danismis olurugq.

Oger madaniyyat gergakliyin spesifik manimsanilmasi
usulu kimi nazarden kegirilirss, onda madaniyyatin struk-
turunda biliklar, texnologiyalar (bajariglar) ve servetlar kimi
elementlori geyd etmak olar.

©ger madaniyyatin saviyyslar Uzre bolgustindan sdhbat
gedirsa, onda kutlavi va elitar madaniyyati geyd etmak olar.
Elitar madaniyyat jomiyyatin manavi fealiyyete daha gox
gabil olan ve ya 06zunin tutdugu yerine gbre hakimlik
imkanina malik olan hissasi ilo baghdir. Elitar madeniyyat
gati jamiyyetin «yuksak tebagaleri»nin - siyasi liderlarinin, iri
biznesmenlearinin hayat ve foaaliyysti iloe baglidir. Bir qayda
olaraq, bu insanlarin yuksekkeyfiyyatli, unikal mallari alde
etmak imkani olur. Bu, maisat esyalarina, paltara, ber-
bazays, masinlara, injesanat asarlerine aiddir. Bundan
basga, bu gun elitaya (fr.s6zu elite — an yaxsl) yaradiji
ziyalilari — madaniyyatin yeni sarvatlarini yaradan injesanat
vo elm xadimlarini de aid edirler. Bir terafdan, jemiyyatin,
mahz, bu hissasi ijtimai taraqqgini va madaniyyatin inkisafini
tomin edir. Digar tarafden ise, bazen elit gruplar «sada»
insanlardan aralanaraq, onlara sanki «yuxaridan» baxir.

Lakin son vaxtlar muasir informasiya ve kommunikasiya
vasitalerinin, internetin  hesabina elitar madeniyyet
asarlarina getdikje daha genis ahali kutlaleri ¢ixis alda edir.
Buna godre ds, muasir modernlesmis madaniyyatdan
danigarken onun vaziyyastini «kutlevi madaniyyat» termini ile
da sajiyyelandirirler. Kutlevi madaniyyat madaniyyatin
sonaye Usulu ile boylk hajmdsa istehsal olunan
«umumdunya istehlak elementlarinin» majmusu kimi sarh
edilir. Bu, gundslik hayat madeaniyyatidir. Onun mazmununu
muasir senaye istehsalinin - kino, televiziya, kitab, qazet,
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curnal, idman, turizm ve s. mehsullan teskil edir. Bu
mahsullarin istehlaki kitlavi istehlakdir, ginki bu madaniyyati
gavrayan auditoriya boyuk salon ve stadionlarin kutlavi
auditoriyasi, televiziya ekranlarinin milyonlarla
tamasacilandir. Kuitlavi madaniyyat auditoriyanin tehsil
soviyyasi va hazirliq dersjssindan asili olmayaraq fealiyyet
gOsteren universal (psixofizioloci) gavrayls mexanizmlarine
soykenir. Haddindan artiq savadliiq heatta zarardir, gunki
kGtlavi madaeniyyatin nisan aldigi bilavasite emosional
gavrayigsa mane olur.

Katlavi madeniyyatin neqativ teraflori ona gsatirib
cixartdi ki, kutlevi madaniyysti giymaetlendiren tengidgiler
uzun muddat yalniz onun bayagiligindan danisir, insanda pri-
mitiv talebatlari terbiyalendirdiyini geyd edirdiler. Bu sozlerds
muayyan haqigat var. Lakin kutleavi madaniyystin musbaet
taroflari do unudulmamaldir. Onun an boyuk nailiyyati ahali
arasinda savadliigin yayilmasi, madani sarvatlore daha ¢ox
insanlarin ¢ixis olde etmasidir. Stress ve garginliklarin
aradan qaldinimasinda da kutlevi madaniyyatin  rolu
béylkdir.  Mduasir  kltlevi  madaniyystin  asagidaki
istigamatlarini geyd etmak olar:

-«ugaqliq stibmadaniyysti» senayesi — usaqglar ugln
mal ve oyunjaqlann istehsall, usaq klub ve lagerleri,
usaglarin kolletiv tarbiyasi;

-klitlavi imumtahsil mektebi — ugaqlan elmi biliklera
govusdurur, dinyanin bu jemiyyatin dayerlarine sdykanan
manzarasini formalasdirir;

-kttlovi  informasiya vasiteleri — genig ohali
tobeqgelerine jari informasiyani  gatdinr, ijtimai roayi
formalasdirir, insanlarin sturu ile manipulyasiya edir;

-milli (dévlst) ideologiya ve tabligat sistemi — veten-
daslarin gluru ile manipulyasiya edir, onu hakim elitanin
maraglarina uygunlasdirir, kitlevi siyasi herakatlari forma-
lasdirir;
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-kiitlovi sosial mifologiya - muvafiq elmi hazirhg
telab edan murekkab hadisaleri adi-gundslik suur gatina
«Otlrdry, «kutle adamina» 06zinin elm, siyasat, dovlet
hayatina aid olmasini hiss etmayas imkan verir;

-aylenje senayesi - kutlavi badii madaniyyat, psixi
garginliyin azalmasina sabab olan aylanjeli tamasalar
(detektiv va bulvar adabiyyati, analoci kino canrlari, pop-
musiqi, sirk, turizm ve s.);

-fiziki imij senayesi — Kkutlovi fiziki madeniyyat,
idman, turizmi, kosmetik firma ve xidmatler, aerobika,
Kulturizm ve s;

-Standart maraq ve telabatlarr - hayat terzi ve
(islubunu formalasdiran reklam, moda senayesi.*®

Katlevi madaniyyet c¢argivesinde formalasan bu
istigamatlerin  takjs siyahisi onu gosterir ki, kutlavi
madaniyyat madani makanin Uzvi hissasidir. Jamiyyat tokje
elitar madeniyyatle mahdudlaga bilmaz, birinjisi, ona gora ki,
o Yyekjins deyil, ikinjisi, insanlarin hayati dinamikdir,
dclnjusu, sosial hadise olan insanlar, eyni zamada, muxtalif
rollari yerine yetirirlor, dordunjusu, kuatleavi madaniyyat
kollektiv stiurSuzlugda derin kok salmisdir.

Madaniyysatin hakim numunsalerini tamamils inkar
edon elementlari de onun ayrilmaz hissesini tagkl edir. Bu vo
ya digar madeaniyysatin asasinda olan fundamental
prinsiplera qargl duran bele sosiomadani meylliliklori
kontrmadaeniyyat adlandirirlar. Bu termin garb
madaniyysatinde 1960-ji ilde meydana galmisdi. Onu ABS
sosioloqu Teodor Rozzak elmi dovriyyaya daxil etmisdi.

Kontrmadaniyyatin an taninmis numunalarina 1960-
1970-ji illerin ganjlar harakatlarini, garb hayat terzina qarsi
¢ixan bitnik ve xippileri aid etmak olar. Daha sonra roker va

% ®miep A.S. Maccosas kynbTypa// Kyasryponorns. XX Bek. Durukmomnenus. T.2.
Co0, 1998. soh.20-22.
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panklar meydana c¢ixdilar. Yeni harokatlara yer veran bu
harakatlar tamamila yox olmur. Kontrmadaniyyast — madaniy-
yatin dinamikasina sebab olan nahang yaradiji quvvadir.

Lakin kontrmadaniyystin meydana ¢ixmasini XX
asrin spesifik hadisesi kimi giymeatlondirmak duzglin
olmazdi. Duinya madaniyystinde hakim madaniyyata
garsidurma prosesi, yeni dayarlerin yaranmasi daimi basg
verir. Masalon, Roma imperiyasinda xristianlq, intibah
dovrinds dunyavi madeniyysat, Maarifcilik dovrinin sonun-
da romantizm, aslinde, kontrmadaniyyat kimi meydana
¢ixmisdl. Istenilen yeni madaniyyat, aslinde avvalki dovriin
madaniyyatinin bohraninin darki natijasinds yaranir.

Kontrmadaniyyeatle yanagi istenilon madaniyystde
muxtelif submadeniyyatler de var. Submadeniyyat bir-
birinden bu ve ya diger jehatlarinin miayyan yerli spesifikliyi
ile forglanan butov lokal madeaniyyatlarin (etnik, milli, sosial)
iri torkib hissalerina deyilir. Adatan, submadaniyyatler butov
bir madaniyyastin yayllma arealinin atraflarinda yerlasir ki, bu
da buradaki spesifik soraitle alagadar olur.

Submadaeniyyatlerin mdévjudlugu onunla slagadardir ki,

madaniyyat, jamiyyat tamamile yekjins ola bilmaz. Markazi
ndvaden basqa, o 6ziinde madeniyyatin spesifik alamatlori
olan digar qruplan da birlesgdirir. Bu arada bu qruplarin
madani elementlarinin bashja hissasi asas madaniyysate
yaxin va ya onunla identik olur. Submadeniyyatler
etnografik, konfessiya, pese, funksional alamatler Uzre, yas
vo sosial spesifika asasinda formalasir. Masalen, ganijlar ve
teqaudcgularin  submadaniyysti yas farqleri ile alagedar
meydana c¢ixir. Submadaniyyatler 06z qarsisinda hakim
madaniyyati dayisdirmak maqgsadini qoymur. Onlar hakim
madeniyyata 6zlinemexsus formada uygunlasir. Mahz
bununla submadaniyyat dunyani dayisdirmays jan atan
kontrmadaniyyatden farglanir.
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Daslyijisina gore milli (etnik) ve dlinya madaniyyati
bir-birinden farglendirilir. Dinya madeniyyati butlin xalglarin
milli madeaniyyatlarinin an yuksak nailiyyatlerinin majmusunu
ehtiva edir. Basar tarixi arzinde yaradilan ve planetin batun
regonlarinda yayilan bu nailiyystlara muxtalif regionlarin yuk-
sok badii madaniyyati, kutlevi madaniyyst mahsullari, asuds
formalari (turizm, idman, aylenjeler), sosial davranis
elementlori aiddir.

Dunya madaniyyastina dovlstler va dovletlararasi tes-
kilatlarin bir-biri ile munasibatlerini tanzimleyan beynalxalq
hiqug da aiddir. Beynalxalq hlquqgda xalglarin madani
Ozunamaxsusluq prinsiplerinin tasdiglanmasi geyds alinir.
Elm da dinya madaniyyatinin mihum bir terkib elementidir.

Milli (etnik) madeniyyat ise muvafiq jemiyyatin
muxtelif sosial qrup ve tebagslerinin madeni foaliyyet
moahsullarinin - majmusundan ibarstdir. Istenilon  etnik
madeniyyatin an vajib alamati onun 6ziinemaxsuslugunu
goOsteran tekrarolunmazliginda ve unikaligindadir. Etnik
madaniyyatin bu 6ziinemaxsuslugu (mentalitet) dilds, dinds,
injosenatde, adat ve ananalarda tezahur edir. Etnik mada-
niyyatin unikalliginin asasini har bir madaniyyat tgln spesifik
olan dayerlar sistemi — bu madaniyyatin niUmayandalarinin
jan atdiglar ideallar teskil edir. Onlar madeniyyatin
dayerloerini hayata kecgirmays imkan veran davranig
normalar sisteminda 6z aksini tapir.

Bu gin dunyada xalis etnik madaniyyatler, demak
olar ki, gqalmamisdir. YUNESKO-nun senadlarinde daim
geyd olunur Ki, bizim an asas vazifalarimizdan biri movjud
madani  pluralizmi qoruyub-saxlamaq, madaniyyatlarin
garsihgh zenginlegmasini temin etmakdir. Biz xalglarin va
onlarin madaniyyatlarinin 6zinamaxsuslugunu gqorumagla
onlarin birliyinin tesdiglenmasina sdykanan yeni madaniyyat
gaydalarini formalasdirmaliyiq.



330 IQTISADIYYAT FOLSOFOSI

Burada biz c¢ox aktual olan madeni alagsler,
madaniyyetlerarasi kommunikasiyalar masalesina galib
¢ixdig. Bu prosesin ham musbat, ham da manfi tersflari var.
Bir tarefdan, madeniyyatlerarasi kommunikasiyalar xalglara
bir-birini daha yaxsi tanimaga imkan verir. Unsiyyst vo
tanima xalqlar bir-birine yaxinlasdinir. Digar terafden, bu,
madeni 6zlinemaxsuslugun itmasine sabab olur. Bultin
dinya boyu eyni madeni numunalarin yayllmasi, madani
tosirlor ugun sarhadlerin acgilimasi, genislonmakds olan
madani unsiyyat muasir madeaniyyatin globallagmasindan
xabar verir.

Madaniyyatin globallasmasini nagliyyat vasitalarinin,
igtisadi elagealarin ve kommunikasiya vasitalerinin inkigafi
natijesinde  ayri-ayrn etnik madaniyyatlerin vahid dunya
madaniyyatine inteqrasiyasi kimi gserh edirik. Lakin tarixi
tajruba subut edir ki, globallagsma prosesinin 6zuinds azaldan
muayyan munaqgisali potensial movjuddur, c¢unki bazan
insan 6z madaniyyatinin bazi ananavi prinsip ve dayarlarina
yenidean baxmaq va vya onlardan imtina etmak
majburiyystinde qalir. Lakin o da malumdur ki, insan
tarefinden onun hansisa bir madaniyyate ve ya madaeni
grupa mensublugunun derk edilmasi aparnj insan
telabatlarindan biridir. Madani identiklik adlandinlan bu
telabat insanin sarvatler asasinda 6zuna, basqa insanlara,
jemiyyeata va butovlikda dunyaya munasibatini formalasdirir.

Mohz buna gore muxtalif jemiyyatlor madeniyyatin
globallagmasina muxtalif jur reaksiya gosterirlor. Madeniy-
yotlorin qovusmasi prosesine mulgavimatin  diapazonu
kifayat qeder genisdir. Bu gun biz g¢oxsayll etnodini
munagisalerin, regional harekatlarin sahidi olurugq.

Madaniyyatlorarasi dialoqun asas magamlarindan
biri, basga madaniyyate mansub olan insanlarin davranisini
giymatlandirerken toleranthgin nimayis etdiriimasidir. Elmi
adoebiyyatda toleranthlq madeaniyyatlerin, davranis norma-
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larinin  barabarliyinin, ¢oxdlguliylnin va rangarangliyinin
tosdiq edilmasi kimi nazarden kecirilir. Tolerantliq, demali,
basga insanin  huquglarinin tesdiglenmasini, raziliq va
hormat asasinda digar xalglar va madaniyyatlerin nimayan-
daleri ile emakdashgi nezerde tutur. Qeyd edak Ki,
etnomadani identiklik va etnomadani tolerantliq anlayislari
bir-biri ile aheangdar sakilde wuzlagir. Yalniz pozitiv
etnomadani identikliya malik olan insan etniki va madani
tolerantliga, getdikje daha ¢ox globallagsan muiasir diinyada
yasamaga gadir olur.

Madeniyyat kimi «sivilizasiya» anlayiginin da ¢ox
manalari var. Ne oOlkemizda, ne de qarb adabiyyatinda
indiyadek onun birmanali sarhi verilmamisdir. Sivilizasiya
anlayisinin da latin kokleri var. Qadim romalilar diger
insanlar qarsisinda vetandas (jivilis) vezifalerine malik olan,
hamiligla gabul olunmus davranis qaydalarina riayat eden
polis sahar sakinini vatendas adlandirirdilar.

Sivilizasiya anlayiginin  6zU ise, fransiz tarixgisi
L.Fevrin sdzlerina gora, ilk dafe yalniz 1766-ji ilde ensiklo-
pedist filosoflarin formalasdirdiglarn tereqqi nazeriyyasinda
irali sUrdlmusdur. Buna gore, bu anlayis 6zunds fransiz
maarifgiliyinin ideyalarini aks etdirir, jomiyyat ve ddvlatin
tokmillesmasi prosesi kimi baga dusulurda.

Fransiz maarifciliyinds sivilizasiya - taraqqinin ideall,
zoka ve adalet ideallarina asaslanan jemiyyat kimi gerh
edilirdi. Volterin asarlerinde isa sivilizasiya insanin yaxsi
davranigli ila eynilagdirilirdi.

XVIII ssrin sonlarinda avropalilarin basqa xalqglarla
six alagealarinin yaranmasi, onlara ¢oxlu sayda lokal sivi-
lizasiyalarin oldugunu subut etmisdi. XIX asrin avvallarinda
Qizo bessriyystin taraqqisi ideyasi ile sivilizasiyalarin ron-
garangliyi arasindaki ziddiyysti aradan galdirmaga jahd edir.
O, bels guman edir ki, sivilizasiya bir tarefdan lokal sivi-
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lizasiyalar kimi, diger terefden ise butdviukde basariyyatin
teraqqisi kimi movjuddur.

XIX esrde ABS antropoloqu L.Morqganin asarlarinds
sivilizasiya anlayigi daha da genis tarzde - basar tarixinin
inkisaf marhalalarinden biri kimi serh olunur. Sivilizasiya
insanin 6z Uzarinda tam nazaratini, istehsalin kifayet qedar
inkisaf saviyyasini aks etdiran bir anlayis kimi nazarden
kecirilirdi. Bela veziyyatin ramzi kimi insani tabistin hakimiy-
yotinden azad edan gohar gostarilirdi. Sivil jomiyyatin esas
gOstarijisi ise dovlet hesab olunurdu.

Muasir ABS tadgiqatgisi S.Hantington sivilizasiyani
ali rutbali madani birlik kimi sajiyyalandirirdi. Onun fikrina
gora, sivilizasiya saviyyasinda insanlarin an genis madani
birlikleri ve onlar arasinda en Umumi sosial-madani fargler
geyda alinir. Hantingtona gore, sivilizasiya qeyri-etnik
anlayisdir, ¢unki sivilizasiyalarin xususiyyatleri jamiyyatin
sosiomadani qurulugundan asihdir. Hantinqgton 8  bels
sivilizasiyani — gerb, konfutsi, yapon, islam, induizm, pra-
voslav-slavyan, Latin Amerikasi ve Afrika sivilizasiyalarini
geyd edir. Sivilizasiyalarin sarhadlerinde tarixan amale
galmis «gat xatlerini» gosteren Hantingtonun fikrina gore, bu
«cat» boyunja sivilizasiyalar arasinda munagqigaler — torpaq
va hakimiyyat ugrunda mubarize, harbi va igtisadi sferalarda
nifuz ugrunda ragabet va s. bas verir. Qarb ve qeyri-qarb
sivilizasiyalarinin munasibatleri daha munagigalidir. Odur ki,
yaxin golsjekda vahid, universal sivilizasiya tesakkil
tapmayajaqdir. Dunya bir-birine banzemayan sivilizasiyalar-
dan taskil olajagdir. *°

Sivilizasiya nazariyyssinin islonmasinda 1929-ju ilda
Fransada tesis edilmis «Annali: igtisadiyyat — jemiyyatler —
sivilizasiyalar» curnalinin atrafinda qruplasan alilmarin
(xisusan da, F.Brodelin va E.Kallonun) rolu bdyuk

% Bax: Xautuurron C. CTOIKHOBEHHUE LMBUIM3ALIHIL. M., 2003.
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olmusdur. Onlarin taklif etdiklari tadqigat metodologiyasi
asagidaki prinsiplera sOykanir: 1) tarixi prosesin fasiloesizliyi
ve teraqgiys dogru istigamatleanmasi; 2) madeniyyatlerin qar-
sihqgh tasiri ve varisliyi; 3) har bir sivilizasiyanin vahid siviliza-
siyaya tohfesi.

Belaliklo, «sivilizasiya» anlayisinin bir ne¢ga manasini
geyd etmak olar:

1) mumtarixi prosesin vahsilik ve barbarligin ardinja
galen va maddi istehsalin kifayat gedar yuksak saviyyasi ila,
insanin 0z hayati Uzarinde nazaratinin ve 0zunanazaratinin
yuksak dersjssi ile ssjiyyalonen marhalesi;

2) jomiyyatin manavi deyarlor sferasi olan
madaniyyats gargl duran maddi, utilitar-texnoloci tersfi;

3) zaka ve adalet prinsiplerina asaslanan jemiyyati
nazarda tutan ijtimai inkisaf ideal;

4) vahid dunya sivilizasiyasini formalagdiran baser
teraqqisi;

5) konkret dovrde muayyan xalqin madaniyyatinin
sinonimi (lokal sivilizasiyalar);

6) insanlarin madeni identikliyinin ali seviyyasini
ehtiva edan an genis sosiomadani birlik;

7) jemiyyatin deqradasiya ve tenazzll dévra.

Bger sivilizasiyalar jemiyyatin muxtalif tiplari kimi
nazardan kegiririksa, onda onlarin tesniflesdirilmasi problemi
on plana ¢ixir. Burada Hantingtonun taklifi ile yanasi
sivlizasiyani digar meyarlara -jemiyyatin igtisadi qurulusu,
siyasi hakimyyatin teskili, din, dil, tabii seratin oxsarligina ve
s.-yo asasan — tasniflogdirmak olar.

Belo ki, jamiyyetin iqtisadi qurulusu baximindan
sivilizasiyalar gisminda K.Marksin ijtimai-igtisadi
formasiyalan ¢ixis edir. Bsazen aqrar ve sanaye
sivilizasiyalarini da qeyd edirlor. Aqrar sivilizasiyalarda
ananavi madaniyyat hokm surlr. Tabiste yaxin olma,
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konservativlik, adst ve ananalerin, aile slagalarinin
mohkamliyi bu sivilizasiyanin sajiyyavi jahatlerindandir.

Sanaye sivilizasiyalar gehar madaniyyatinin priori-
tetliyi, hayat templarinin intensivliyi, inkisaf etmis kommuni-
kasiya ve informasiya vasitalerinin olmasi, shalinin ylksak
mobilliyi ile farglanir.

Siyasi hakimiyyatin xarakterine goéra despotik va
demokratik sivilizasiyalar bir-birinden farglendirirlor.

Elmi odebiyyatda «madeniyyat» ve «sivilizasiya»
anlayiglarinin nisbetine  U¢ yanagsma  movjuddur:
eynilesdirma, qarsi-qarsiya goyma, garsiligh sertlandirma.

Ovval bu anlayislar sinonim kimi istifade olunurdu.
Hala maarifgilor hesab edirdilar ki, yalniz yuksak madaniyyat
sivilizasiyani dogura biler; muvafiqg olaraq sivilizasiya madani
inkisafin gostarijisidir. Bele yanasmani A.Humboldt va
E.Taylorun da ssarlerinds goruruk. Z.Freyd ise hesab edirdi
ki, insani heyvandan farqloandiron meahz madeniyyst ve
sivilizasiyadir.

Dogrudur, sivilizasiya kimi, madeaniyyat do sosial tabiste
malikdir, yalniz insan fealiyyatinin natijosinde modvjud olur,
insanin suni yasayis muhitini, «ll tebisti» yaradir.

XVIII ssrin axirlarindan Almaniyada madaniyyat ve
sivilizasiyani gargi-garsiya qoymaqg ananasi meydana gIxir.
|.Kant, masslen, madeniyysti maddi sarvetlerin mejmusu,
sivilizasiyani ise maddi madaniyyatin sinonimi kimi gerh
edirdi. Tadrijan «sivilizasiya» anlayisi urbanizasiya, texnika-
informasiya jemiyyatinin sinonimina ¢evrilir, dunyanin aks
humanistlegdiriimasinin  manbayi kimi serh olunmaga
baglayir. O.Spengler, N.Berdyayev, Q.Markuzenin mashur
kulturoloci nazariyyalari ele bu ruhda qurulmusdur. Masalen,
Markuzeye gors, sivilizasiya — sart, soyuq gundalik realliqdr,
madaniyyet ise abadi bayramdir.

Lakin, buna baxmayaraq, filosof ve kulturologlar
dark edirdiler ki, sivilizasiya ve madaniyyat bir-biri ile
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qarsiligh baghdir, bir-birini garsiligh sertlandirir. Belalikle de,
problema daha ayiq nazer formalasir. Bu yanasmanin
torafdarlan madaniyyet ve sivilizasiyani foerglendiran jehatlari
nezare alsalar da, onlari bir-birine nufuz edan va bir-birina
tosir goOstaran hadise kimi Oyranirlor. Problema belo
yanasmaya biz L.Morganin asarlerinde rast galirik. O, basar
tarixini 3 merheloeys — vohgilik, barbarliq ve sivilizasiyaya
ayinrdr. Bu fikri K.Marks ve F.Engels de bdlusdururduler.
Bele oldugda «madaniyyat» sivilizasiya anlayisindan daha
genis mazmuna malik olur, ¢unki madaniyyat basariyyatin
yarandigi andan, sivilizasiya ise yalniz madaniyyatin
muayyan inkisaf marhalasinde meydana c¢ixir. Madaniyyeat
sosial organizmin sabitliyini, sivilizasiyanin adaptasiyasi ve
dinamikasini temin edir. Demali, madaniyyat ve sivilizasiya
yalniz vehdatda movjud ola biler. Sivilizasiya ve madaniyyaet
arasinda na mutleq harmoniya, na da bir araya sigismazliq
var. Onlarin arasindaki real alagaler U¢ esas formada
movjuddur.

Onlardan birinjisi, genetik alagalerdir, ¢lnki siviliza-
siyani mahz madaniyyast yaradir, madeniyyst sivilizasiyada
obyektivlegir. Madaniyyatin genetik kodu sivilizasiyanin
maddi badaninda tejessum edir.

Struktur-funksional slaga ondan ibaretdir ki, made-
niyyat ve sivilizasiya 0zunds insan fealiyyatinin bir-birindan
ayrilmaz olan manavi ve maddi kimi muxtelif taraflerini
tejessum etdirir. Va, nahayat, Ugunju, disfunksional slagade
sivilizasiya madaniyyati 6zuna tabe etdirmays meyil edir.

Notijpde madaniyystin dayarlari unudulur, onun
«ruhuy fitirilir. Bu, haqigaten de global bir problemdir, ¢unki
belo bir tahlike ham inkisaf etmis Olkalards, ham da «lll
dinya» nin basl Uzerini almig bezi daxili ve xariji
sebablerden Olkemizde ds Ozunu buruze vermakdadir.
Qlobal problemler arasinda bu, an muhum problemlardan
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biridir, ¢unki madani deayarlerin unudulmasi sexsiyyatin
deqradasiyasina gatirib ¢ixarir.

Manavi bohranin an Umumi sabablarindan biri kimi
bagar hayatinin haddindan artiq texnikilesdiriimasini, «mada-
niyyet-sivilizasiya» sisteminda avvalki sivilizasiya marhale-
larinde goOzlaniloen optimumun pozulmasini gostermak olar.
Vo biz yeniden «Teqsir kimdadir?», «Na etmali?» suallarina
gayitmall olurug. Bu suallan javablandirmaqg dgln yenidan
madaniyystin 6zUnuin mahiyyatine nazer salmaq lazim
galinir.

Hels antik dovrden basglayaraq falsafede
madaniyyatin Ugluyu - bir-birini sartlandiran haqigat, xeyir va
gOzallik haqqinda deqiq tesavvurlar tagekkul tapmigdir. Bela
ki, asil haqiget hemise estetik formalarda tejessim edir va
xeyire xidmet gosterir. ' Madaniyystin bu terafleri insan
foaliyyetinin  muxtslif sferalarinda — elmds, foalsafads,
injesenatde 0z tajessumunu tapmigdir. Lakin sonralar onlari
bir-birine qarsi goymaga baglamisdilar.

O.Spengler va onun ardijillari bunu madaniyyetle
sivilizasiya arasinda yaranmig ucurum kimi sajiyyslan-
dirirdiler. Daha sonra bu ugurumu Carlz P.Snou
madaniyyatin vahid organizmini enanavi humanitar (serti
olaraq, goOzsllik+xeyir) va yeni, XX asrin elmi-texniki
toraqqisinin natijasi olan elmi madaniyyste ayriimasi kimi
sajiyyalandirdi. '’

Demali, biz bu gun madaniyystin yuxarda qeyd
etdiyimiz UglUyunun sintezina, belosliklo da, saxsiyyatin
ahangdar inkisafina xidmat etmaliyik. Bu kimi sintez kor-tabii
bas vera bilmaz. Axi, insani bu gun, osasen, tohsil
formalasgdirir. Demali, mahz tehsil muvafiq gekilds yeniden

190 Bonkos I'.H. Tpu mka KysTyps.-M., 1986.
1%L Croy Yapns3 I1. Jlge kynbTypsL.-M., 1974.-s0h.17-39.
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qurulmalidir. Séhbat ham orta, ham da ali maktab tahsilinin
humanitarlagdiriimasindan gedir.

Butun ali makteb fonleri ve albatte ki, felsafe madeniy-
yatin U¢liylunun sintezina «islemali», texnokratik birterafliyin
aradan qaldinimasina xidmaet etmalidir.
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VI F8SIilL

SOSIAL-IQTISADI FOALIYYST SISTEM
NOZBRIYYSLORI iSIGINDA.
STRUKTUR FUNKSIONALIzZM

§ 6.1 Sosial amal (faaliyyat) anlayisi ve onun
strukturu

baron nlfuz etmeya baslamisdir. Sistem-kibernetik

ideyalarin, riyazi modellesdirmanin sosial idraka feal
sokilda nafuz  etmesi, sosial-igtisadi proseslarin
dyronilmasina, sistemli yanasma metodunun formalas-
masina gujlu stimul verdi. Bu metod c¢argivesinds jemiyyat,
bir-biri ile va atraf muihitle nisbi dayanigh qarsiligl tasirds
olan elementlarin nizamh c¢oxlugundan ibaret olan sosial
sistem kimi nazerden Kkecirilir. Sosial sistem fordler
coxlugunun faaliyyatinin integrasiya olunmasini temin edir.
Sosial sistemin tarazligi sosial institutlarin mumi dayarlar ve
normalar asasinda jamiyyatin butévilyunu temin edan
tenzimlayiji fealiyyati sayasinda qorunub saxlanilir.

Sistem ideyalari sosial idrakada 6zunun on ardijil va
dolgun nezeri tejessiUmini amerikan sosioloqu Talkot
Parsons torafinden islonib hazirlanmig struktur
funksionalizmda tapmigdir. Bu nazariyya XX asrin ortalarina
gadar sosial falsefada ve sosiologiyada paralel sakilde movjud
olmus iki esas paradigmanin sintezi kimi formalasmisdir. Bu
paradigmalardan biri Spenser, Malinovski, Redklif-Braun va
Durkheym terafindan islenib hazirlanmis funksionalizm ideya-
larina, digeri ise alman sosioloqu M.Veberin asasini qoyub

S istem ideyalari sosial idraka XX asrin 40-ji illerindan eti-
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inkisaf etdirdiyi «sosial amal (fealiyyat)» nazeriyyasina istinad
edir. «Sosial amal» anlayigl strukturalist ve funksionalist
metodologiyalarin sintezi esasinda sosial gergokliya sistemli
yanasma ideyalarinin iglenib hazirlanmasi Ggin ¢ixis noqgtesi
oldu. Lakin Parsons avvaljs Veberin daxil etdiyi bu anlayigl
sistem ideyalarinin telablerina uygun olaraq, yenidan isladi.

Parsons Vebers istinad edarak hesab edirdi ki, sosial
gercgakliyin «ilk hljeyrasini» «sosial amal» taskil eldir. O, bu
anlayisi sosial rollar hagqginda tslimle birlesdirdi: sosial emal
fordlarin sosiallagsma prosesinda manimsadiklari
gozlemalardan asili olaraq formalasir. Jemiyyat insanlarin
muxtelif motivlerden qgaynaglanan birge faaliyyati olub,
muayyan muhitde fealiyyet gdsteren fardlardan ibaretdir.
Buna goére ds, jemiyysti basa dusmek uglUn ayri-ayri
fordlarin amallerindan cixis etmak lazimdir. Sosial hayatin
¢IXIs nogtasini tagkil eden sosial amal mexanizmini agmagq|a,
istenilon sosial hadiseni izah etmak Ugun acar tapmis
oluruq.

Sosial amalin struktur elementlari amali téredan
soxsden, maqgsadden, situasiyadan (seraitden), normativ
oriyentasiyadan, emalin predmetinin (basga s$axsin)
reaksiyasindan ibaratdir. ©ger sosial amal bir fardin digerina
onun davraniginda deayisiklik yaratmaq maqgsadila gostardiyi
tasirdirsa, amaller sistemi emal vahidlerinin va sosial muna-
sibatlerin, jeamiyyatin stabillegmasini temin edan qarsiligl isti-
gamatlenmig sosial amallarin dayanigl slagasindan ibarat
olan majmusudur. Sosial emalin struktur elementlorini
nazardan kegirak:

1. ©mali toradan saxs (subyekt). ©malin subyekti
muayyan magsadlere ¢atmaga jan atir ve atraf muhits
emosional reaksiya gosterir. Her bir konkret fard sosial
garsiligh tasir proseslarinda 6z muxtalif maqgsadleri ile igtirak
edir. Buna gora da, 0, ijtimai munasibatlards butov saxsiyyat
kimi  deyil, konkret maqgsadlar gudersak ijtimai heyatda
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konkret sosial rollan ijra edib, gismen istirak edir. Struktur
funksionalizmda «rol» anlayigl saxsin muayyan konkret
partnyorlarla sosial garsiligh tesir prosesinds strukturja taskil
olunmusg, yeni, normativ olaraq tenzimlenan istiraki kimi
basa dusulur.

Davranisin -~ Umumi  qgeabul olunmus  sosial-tipik
standartlar (ekspektasiyalar) sexsin malik oldugu statusdan
asihdir. Sexsin statusu sosial munasibatlerin subyektlori
arasindaki  sosial alageleri onlarin tebii (anadangalma:
sosial mensa, milliyyat, jins, yas) ve qazanilmis (sosial:
tahsil, pese, ixtisas darsjasi, galir vo s.) keyfiyyatlorinden
asili olaraqg temin edir. Davranigin rollar vasitssile ijra
olunmasi statusun funksiyasi olub, bu va vya diger
funksiyanin effektiv sakilde yerine yetirilmasini temin edir.
Sosial rol vasitesi ile sosial minasibatler, yani, davranigin
rollar vasitasila ijrasi sanki gexslaesdirilir. Rol anlayigl sosial
hoyatda fordi istiraki aks etdirmays va onun butovllikda
sosial teskilatla alageleri haqqinda tesevvir yaratmaga
imkan verir. Bununla da rol amalin subyektini psixi vahid
kimi muayyan sosial strukturla alagalandirmis olur. Konkret
fordler geldi-gedar olsa da, sosial rollarin jemiyysatds
dayanigh moévjudlugu, onlarin sosial-madani tebisti ve sosial
movqelerle slagoaleri il sertlonir. insanin 6z (izerine
muayyen situativ rollari goturmasi, hamige onun sosial
muhita daxil olmasi ile musgayist olunur ki, bu da
soxsiyyatin sosiallagsma prosesidir. Belslikls, status-rol
davranigl insana jamiyyat tersefinden gabul etdirilir vo onu
sosial sehnada «aktyora» gevirir.

2. Maqgsad. Sosial amalin magsadi muayyan dayarleri,
umumi gabul olunmug normalari ve gaydalarn rehbar tutan
«aktyorlar» terefinden muayyanlagdirilir. Onlar sosial rollarin
ijrasini istiqgamatlendiran oriyentirlor va kriterilor kimi ¢ixis
edirlar. Ali prinsipler kimi dayarler ve normalarin vahdati
soxsiyyeatin 6zunun vahdatini ve butdviiyunu temin edir. Bu
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vehdat, hamginin, Umumi raziliq (konsensus) va sosial
nizamin qorunub saxlaniimasi Ug¢un @&sas yaradaraq,
jomiyyati inteqrasiya edir. Parsonsun 6zU Ugun an vajib
sosial dayarlar xususi mulkiyyast ve fardi azadliqdir.

Davranigin status-rol ijrasini sartlendiren amiller amalin
subyekti tarafinden 6z davranis segimini muayyan dayarler
corgivasinda hayata kegirmasi ve bu se¢imin normativ ten-
zimlenmasidir. Sosial amalin normativ-dayer sferasi qeyri-
empirik xarakter dasiyir va buna gore de empirik metodlarla
tedqiq edils bilmez. Maqgsad ve normativ-dayar, sistemi
sosial amalin motivasiyasini emala gatirir. Normativ-dayar
sistemi oriyentasiyalar sistemi olub, fealiyyat ve davranis va-
riantlarinin segimina tasir gosterir.

3. Situasiya sosial amalin xariji ahatesidir. ©mali
toraden  sexsin situasiyani nezaretds saxlamaq imkani
baximindan yanagsaq, situasiya sosial amalin sertlori
(serait) ve vasitaleri kimi dayarlandirile biler. ©malin
torandiyi serait els elementlordoen ibaratdir ki, amalin
toradijisi insan na onlarl dayisdirs, na da onlarin
dayigsmasinin gargisini ala biler. Sosial amalin vasiteleri ise
subyektin  nazaretde saxlaya bildiyi elementlardir.
Situasiyanin elementlari emalin subyektlerindan asili deyil va
buna goéro ds, stabildir. ©mal neazariyyssi ¢oargivesinda
situasiya «gerait» va «vasitenden basga diger formada
tomsil oluna bilmaz. Belo ki, emalin saraiti atraf muhitin
yalniz o elementleri ola biler ki, onlarin varligi hagginda
amalin subyekti hansisa bir tesavvure malikdir. ©malin
vasiteleri ise atraf muhitin va subyektin 6z organizminin elo
elementloaridir ki, emali toredan sexs onlara sahibdir va ya
sahib ola biler.

Situasiyanin elementlari sosial va geyri-sosial olmagla
da iki grupa bolunur. Sosial obyektlor ham fardlar, ham da
kollektivler ola bilar. ©malin subyekti bir sosial obyekt kimi
ham 06zline, ham da basqa amal subyektlarine dogru istiga-
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matlena bilar. Qeyri-sosial obyektlarin sajiyyavi xususiyyati
onlarin amalin subyekti ile garsiligh tasirde olmamasidir.
Onlar fiziki ve madani obyektlar olmagqla iki tipa bolundr.

4. Sosial amalin normativ oriyentasiyasi vo onun
predmetinin  reaksiyasi. Insanlar sosial mihitin
reaksiyasini, yani, basqalarinin mimkun amalini nazara
alaraq faaliyyat gosterirlor. Bu baximdan, sosial rolun
moezmununa hdquq ve vazifslor (6hdasliklar) da daxildir.
Hlquq ferdin basqgalarinin ona munasibatda 06zlerini baxilan
sosial grupda ve ya jamiyyatds gabul olunmus terzde apara-
jaglarini gdzlemasindan ibarstdir. Ohdsliklar iss basgalarinin
fordden onun 6zinU statusuna uygun terzde aparajagini
gOzlamesindan ibarstdir. Bltin bu  ekspektasiyalar
insanlarin davraniglarini, onlarin 6z amallerina reaksiyalarini
gabagjadan hesablamaga ve 6z amallerinin muvaffaqgiyyet
sansini giymatlondirmaya imkan verir. Dayarlarin fundamen-
tal Umumiliyi va basqalinnin da rol oyununun qaydalarina
amal edsjeklerine olan inam jemiyyati birlesdiran
stabillesdiriji baslangijdir.

insanin tebisti ile jemiyystin teleblori arasinda funda-
mental garginlik modvjud deyildir. Sosial emaller muayyan
telabatlarin 6denilmasi maqgsadile movjud vaziyyetin dayis-
dirilmasine dogru istigamatlonmisdir. Jamiyyat o vaxt
tarazligda olur ki, rol ekspektasiyalari aydindir ve onlar
yerina yetirilir. Buna gore ds, sosial emalin muvaffaqiyyati,
fealiyyet Ucln muvafig vasite ve metodlarin dizgun segi-
mindan asilidir. Lakin jemiyyet bir ¢ox hallarda 6z Uzvlsrini
sosial rollarn yerina yetirmaya majbur etmali ve rollarin
dizgun ijrasindan yayinmalarini duzsltmali olur. Buna
sebab: 1) insanlarin, eyni zamanda, ziddiyystli telabler
goyan sosial rollan ijra etmasi; 2) normalar va dayarlarin
sosiallagma prosesinde laziminja internalizasiya
(menimsanilma) olunmamasi; 3) eyni bir rolda
ekspektasiyalarin  bir-biri ile uzlagmamasidir. Butin bu
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yayinmalara va sapintilara garsi muxtslif xarakterli sank-
siyalara esaslanan sosial nezarat mexanizmleri seferber
olunur.

Belaliklo, sosial amalin struktur elementlarinin tahlili
gOsterir ki, o (sosial eamal), U¢ muxtslif sistemin qarsiligh
tasirinden yaranaraq, onlarin har birini shatae eden murakkab
sistemdir. Bunlar madaniyyat sistemi, saxsiyyat sistemi va
sosial sistemdir. Madaniyyst simvollar ve motivatorlar
sistemi olub sosial amalin an Umumi oriyentasiyasini ve
onun nizamli xarakterini muayyan edir. Madaniyyat sistemi,
hemcinin sosial emali daxili ziddiyystlorden azad edir.
Soxsiyyet sistemi dedikda, har bir fordin internalize etdiyi
(manimsadiyi) motivler, emosiyalar ve ideyalar sistemi baga
dUsulir. Bu sistemin tslebatlan sosial fealiyystin (emalin)
manbayini toskil edir. Sosial sistem miayyen atraf muhitde
0z slage va qarsiligh tasirlerini qoruyub saxlayan element-
larin  nizamli  ¢oxlugudur. O, fordler ¢oxlugunun
foaliyyetlarinin inteqrasiyasini tamin etmak vezifesina xidmat
edir. Sosial sistemin tarazligi sosial institutlarnin (tasisatlarin)
jemiyyati, 6z butoviiylnu qoruyub saxlayan bir tam kimi
tagkil edon tanzimloayiji fealiyyati sayasinda temin edilir.
Sosial sistemde sistem faaliyyatin dasiyijisi olan ferd,
muayyan sosial rollarin ijragisi kimi ¢ixig edir.

§ 6.2 Sosial faaliyyoato struktur-funksionalist
yanasma

Sosial sistem ijtimai hayatin teleb olunan sosial rollarin

ijrasi esasinda hayata kegon sosial amallarin qarsiligh tasiri
natijesinda yaranan universal teskil Gsuludur. O, mumi nor-
ma ve dayarlar asasinda 0z butovliylnu qoruyub saxlayan
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nizamlanmig bir tam kimi teskil olunur. Bu sosial tam
corgivesinda fordlerin ijra etdiklori sosial rollar onu dife-
rensiasiya edarak, dayanaqgli strukturlarin yaranmasina
sobab olur. Buna goéra da, struktur anlayisi fardler arasin-
daki dayanigh ve standartlasdiriimis munasibatlerin  maj-
musunu shata edir. Gorunduyu kimi, rol anlayigi fealiyyat
gOstaran saxsi muayyen sosial strukturla birlasdirir.

Lakin sosial sistem tajrid olunmus halda deyil, muayyan
atraf muhitde faaliyyat gOsterir ve onun bu mduhitls
munasibatleri hamige deayigir. Buna gore de, sosial
strukturlarin dayaniqliq sartinden irali galen tsalablerle atraf
muhitin sistem qgarsisinda qoydugu telabler arasindaki
mexanizmlarin arasdiriimasina ehtiyaj yaranir. Funksional
analiz bu ehtiyaji 6demak maqgsadina xidmat edir.

Sosial sistemda elementlar arasinda dayanigh struktur-
larin varligini tamin edan sosial alagealar va qarsiligh tasirler
movjuddur. Hear bir dayanigh strukturun sosial sistemin
butévliydndn tamin olunmasinda 6z yeri va rolu vardir.
Funksiya dedikde, sosial sistemin tarazliginin vea
dayanighginin tamin olunmasinda sosial strukturun yerina
yetirdiyi rol basa dusulur. Belslikle, funksional yanasma
sosial sistemi ve butovlikde jemiyyati onun tarazliginin
gorunmasli ugun spesifik funksiyalar yerina yetiron nisbi
mustaqil  altsistemlara  bolur.  Onlarin har  birinin
O6zunamaxsus ve farqgli fealiyyat torzi movjud olduguna gora,
jomiyyet garsisinda inteqrasiya problemi yaranir. Bu altsis-
temloarin inteqrasiyasini hayata kecirmaden sosial sistemin
dayanigh tarazligini temin etmak qgeyri-mimkindir. Buna
gora da nezeriyya qarsisina inteqrasiya proseslorini
sortlondiron mexanizmleri agkarlamaq vezifesi ¢ixir.
Struktur-funksionalizm bu vazifeni sosial sistemin struktur
vahidleri arasinda movjud olan funksional asililhglar
oyrenmakla yerina yetirir. Hamin funksional asililiglan agkar-
lamagin ilkin sertini atraf muhitle sosial sistem arasindaki
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garsiligh tesirlerin tahlili tagkil edir. Masala burasindadir ki,
sosial strukturlann (altsistemlarin) 6zl, straf mahitin sosial
sistem garsisinda qoydugu funksional taleblarae qarsi onun
verdiyi javab reaksiyasi kimi dayarlandirilir.

Sosial sistemin foealiyyat gostardiyi atraf mahit bir ne¢a
sistemin majmusundan ibaratdir. Muhitin sosial sistem
garsisinda goydugu funksional tsleblerin yerina yetiriimasi
onun mévjudlugu va dayaniqh tarazligi Ggln baslija sertdir.
Sistemdaxili  proseslorin  tagkilatlanmasi  natijesinda
formalasan strukturlar sosial sistemin hamin funksional
taleblare verdiyi nizamlanmig javab reaksiyalaridir. Belslikle,
nazori tohlilin baslja vezifesi sosial sistemla atraf mahiti
taskil edan sistemlar arasindaki mubadila proseslarini dyran-
makdan ibaratdir. OStraf muhiti toskil edan sistemler fiziki
sitsem, madaniyyaet sistemi ve saxsiyyat sistemidir.

Fiziki sistemin sosial sistem garsisinda qoydugu baslija
funksional teleb  adaptasiya adlanir.  Adaptasiya
funksiyasinin zaruriliyi resurslara olan talebatla baghdir. Bu
toelebatl 6demak U¢ln maddi, insani ve madani resurslarin
rasional sokilde tagkili ve paylanmasi (boélisdirilmasi)
gorakdir. Madaniyyat sistemi sosial sistem qarsisinda
insanlarin birgeyasayisi problemini  qoyur. Onun
tezahurunun xuasusi aspekti normativ sistemin
legitimlagdiriimasi  problemidir. Funksional taleb olan
birgayasayis probleminin hall edilmasi Umumi maqsadlarin
vo onlara ¢atma yollarinin muayyan edilib dasteklonmasini
telab edir. Diger tarafden, birgayasayis problemi sosial siste-
min daxili vehdati ve hamrayliyi olmadan hall edile bilmaz.
Buna go6re da, madaniyyat sisteminin sosial sistem
garsisinda qoyudugu funksional telab-birgeyasayis ve
amakdasliq — maqsadagatma vo inteqrasiya funksiyalarini
dogurur.

Moaqgsadacatma funksional telabin yerina yetiriimasi
sosial sistemin muvafig altsistemi olan siyaseti va siyasi
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toskilatlari  (partiyalan, heroekatlarr ve s.) yaradrr.
Magsadacgatma funksiyasinin ijracisi siravi funksionerdir.

integrasiya funksiyasi miisyyen emosional ve digsr
gorginlikleri aradan qgaldirmaqla fardlarin  amakdashgini
temin  etmaya yoOnalmisdir. Bu gerginliklerin yaranmasi
maqgsadacatma proseslari zamani bas veroen togqusmalarla
Vo birgefaaliyyat mahsullarinin bolugdurulmasinin
xususiyyatleri ile baglidir. Bu funksiya sosial nazarst institut-
lari terafinden Umumi norma va deyarler yaratmagla hayata
kegirilir. Buna gobra da, madaniyyat sisteminin funksional
talebi olan inteqrasiyanin sosial sistemds dogurdugu
altsistem sosial nazarat institutlari sebakasi, muvafiq tesisat
iso dovlet aparatidir. Inteqrasiya funksiyasinin bilavasite
ijragilan «mamur-vetandas» jutlGyudur.

Soxsiyyat sistemi sosial sistem gasisinda funksional
talob olan latentlik problemini qoyur. Latentlik funksiyasi
fordleri sosial sistemin maqgsadlerinden ireli galen
istigamatdas faaliyyat gostermeya sdvq eden motivlerlae tamin
etmaya yodnalmisdir. Sosial sistem mdvjud nizami qoruyub
saxlamaq ucun insanlarin sosiallagsmasi proseslerini ve
mexanizmlarini isleyib hazirlamalidir. Bu proses ve
mexanizmler insanlara fardi 0Ozinemaxsuslugunu olda
etmays imkan vermokle yanasi, modvjud normalar-rollar
kompleksini internalize etdirmali va hamin normalara tabe
olmaq tsalebatini inkigaf etdirmalidir. Sosiallagsma sosial
sistemin ham stabilliyi, heam de dayigkanliyi Ggun ilkin sert
olub, onun dinamik nuvasini teskil edir. Sosiallagma sistemli
latentlik funksiyasinin sosial sistemde dogurdugu alt sistem,
muvafiq tesisatlar ise ails, maktab, ordu, dini qurumlar va
digarleridir. Sosiallagsma institutlar fardlerin motivasiyasini
va onlarin dayarlarini qoruyub saxlayir, onlari tekmillesdirir
ve yenilasdirir. OnlLar, hamginin, saxsi motivasiyalarin
strukturunu movjud jemiyyatin Umumi maqsad ve dayarleri
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ilo uzlasdirir. Sosiallagma prosesinde sosial rollarin ijragilari
«musallim-gagird» munasibaitlerine daxil olur.

T.Parsons tersfindan islenib hazirlanmig struktur-funk-
sionalist yanasma bltin sosial sistemlere tatbiq edilmak
ucln nezerde tutulmusdur. Tasadufi deyildir ki, bu model
«Uclnji duanya» Olklerinde «ananavi jemiyyatlarin» mo-
difikasiyasi problemlarinin hallinds, industrial jemiyyetlerda
murekkeb emak bdlgusine istinad edean stratifikasiya
sistemlarinin, sosial rollarin va institutlarin diferensiasiya
darajssinin, azad bazarda sosial-igtisadi proseslarin
spontan 6zunutanzimlemasinin ve s. izahinda genis tetbiq
edilirdi. Parsonsun nazariyyssinda sosial sistemin dayaniqli
tarazligi postulativ bir norma kimi gabul olunur ve bu
tarazligin pozulmasina dogru yoénalmis istanilon sosial ha-
dise patologiya kimi qgiymetloendirilir. Askardir ki, bu jur
yanasma gergivesinda sosial sistemde bag veran radikal
inkisaf proseslorini basa dismak c¢ox c¢atindir. Okser
hallarda sosial sistemin tarazliginin pozulmasi ile misayist
olunan bu prosesloera patologiya kimi yanasmaq inkisafa
gars! ¢ixmaq demak olardi.

T.Parsons fealiyyatinin son dovrlerini shats edan asar-
larinde sosial sistemda bas veron dayiskanlik ve inkisaf pro-
seslarina, onlarn idare edilmasi problemlarine digqget yeti-
rorak, struktur funksionalizmi tskamul funksionalizim kon-
sepsiyasl ile tamamladi. Bu konsepsiya iddia edir Ki,
«takamul universalilerine» malik olan sosial sistemin
adaptasiya imkanlari shamiyyatli dersjaedsa yuksalir ve o,
tokamul ve islahatlar yolu ile 6z inkisafini davam etdirir.
«Takamul universalilarinden» mahrum olan sistem ise tabii
secma Qanununun faaliyyet goOsterdiyi sahelards jiddi
problemlarla qargilasir ve bdhran maqgaminda adaptasiya
imkanlarinin kaskin gakilde dusmasi sebabindan mahv olur.
Industrial jemiyyst Ugln bu jir baslja universaliler pul ve
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bazar kompleksi, stratifikasiya strukturu, burokratik teskilat
va seckili liderlik sistemina asaslanan demokratiyadir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, struktur-funksionalizm
batin sosial sistemlarin toehliline tatbiq edilmak Ugln
yaradilmis bir nezeriyyadir. igtisadi sistem 6z de genis
sosial sistem olan jemiyyatin altsistemlarinden biri olduguna
goOra, iqtisadi sistemin fealiyyastinin struktur-funksionalist
tohlili boylik maraq dogurur. Igtisadi sistem straf muhitin
altsistemlarinden biri olan fiziki sistemin sosial sistem
garsisinda qoydugu funksional problema qgarsl onun javab
reaksiyasl kimi formalasir. Bu funksional problem sosial
sistemdan maddi, insani ve madani resurslarin rasional
sokilde teskilini va bdlusdurulmasini telab edir. O, hamin
problemi struktur funksionalizm adaptasiya problemi
adlandirir. Masale burasindadir ki, fiziki sistemda bas veran
aramsiz dayisikliyo uygunlasmadan (adaptasiya olmadan)
sosial sistem 06z movjudlugunu temin ede bilmaz.
Adaptasiya problemini isa yalniz fiziki sistemin toklif etdiyi
resurslari semarali sokilde teskil etmak ve bodlusdurmakla
holl etmoek olar. Iqtisadi sistemin baslja vezifesini
(funksiyasini) da ele adaptasiya problemini hall etmak taskil
edir. igtisadi sistem bu problemi yaradan iqtisadi tesisatlarin
— zavodlar, fabriklar, banklar, magazalar ve diger
muessisolerin  foaliyyeti sayesinde hall edir. iqtisadi
sistemda muvafiq sosial rollarin birbasa ijragilart  kimi
sahibkar, is¢i, aliji va s. ¢ixis edir.

Struktur funksionalist metodologiyani nainki butoviukdas
igtisadi sistemin, hamcinin, onun istanilen altsisteminin
foaliyyatine da tetbiq etmak olar. Masalon, istenilan igtisadi
muassise adaptasiya problemi ila Uzlagir. Bu problemin halli
onun bazar iqtisadiyyati seraitinde mdvjudlugunun ve
rentabelli inkisafinin baslija sertidir. istenilen igtisadi qurum
igtisadi sistemin dord funksional problemi hall etmali olan,
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muvafig sosial tesisatlara ve sosial rollarin birbasa
ijracilarina malik olan altsistemi kimi nazardan kegirila biler.

§ 6.3 Struktur funksionalizmin yarandigi tarixi
sorait va onun sosial-iqtisadi hayatla
olaqgosi

Struktur funksionalizm jamiyyatin dayaniqh tarazliq

halini norma kimi gabul etdiyine gors, onun baslja magsadi
bu tarazligin gorunub saxlanmasini temin eden sosial-
igtisadi mexanizmlari agkarlamaqdan ibaratdir. Jamiyyatda
dayanigl tarazligi tamin eden mexanizmlar xtsusi mulkiyyat
va soxsi tasabbuskarlig kimi ananavi prioritetlars istinad
edon sosial-igtisadi proseslerin spontan olaraq 06zinu-
tonzimlamasine osaslanir. Bu mexanizmler 0Ozunds ka-
pitalizm jemiyyatinin bazar teserrufatinin kortabiiliyina
uygunlasma proseslarini birlesdirir. Bu halda dovlstin rolu
yalniz nizam-intizami ve ganunculugu qorumaqdan ibaret
olur. Bu manada struktur funksionalizm, aslinde XX asrin
30-ju illerinde hokm suran «Boyuk depressiya» dovrunds
ABS prezidenti Ruzveltin yurutduyu siyasatle ziddiyyat taskil
edirdi. Ruzveltin yeritdiyi «Yeni kurs» bdhran vaziyystinden
¢ixmaq ugun dovlatin planlagdirma mexanizmleri vasitasile
igtisadiyyata muadaxilesini nazerde tuturdu. Keynsciliya
asaslanan bu kursu iqtisadi proseslerin dovlet terefindan
tenzimlanmasi siyasati de adlandirmaq olar.

Lakin, bununla bels, struktur funksionalizmin ABS ve
umumiyyaetla, Qerb ijtimai fikrinda darin kok salmasinda elo
hamin «Yeni kursun» ABS-in ijtimai gergakliyinde yaratdigi
stabillik va muharibaden sonraki dovrde bas veren iqtisadi
inkisaf boyuik rol oynadi. ikinji Diinya muharibssinden sonra
ABS$-da kifayat qoeder elverigli siyasi-igtisadi veziyyeat
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yaranmisdi. Azad sahibkarlig muhitinin janlanmasi va suratli
elmi-texniki tereqqi Amerikanin sosial-igtisadi sisteminin
ugurlar ve stabilliyi hagqinda xos tesssirat yaradirdi.
Parsons tarafinden iglenib hazirlanmig sosial sistemin
dayanigh tarazhd ve inteqrasiya ideyalar bu tesssuratlarin
nazeri ifadssi olub, dévrin ruhuna tamamils uygun idi.

Struktur  funksionalizm tersfinden ijtimai hayatin
normativ elementinin, ijtimai konsensus va sosial sistemlarin
harmonik tabisti haqqginda tesavvurlerin sigirdilmasi sosial
gercoakliyin dinamik teraflerinin, o jumladen, ziddiyyet ve
konfliktlerin rolunun kolgada galmasina sabab oldu. Bu
nazariyya istoniloen sosial sistema tarazligda olan, dayaniqli
ve normal faaliyyat goOstaren bir sosial orqanizm kimi
yanasir. Bioloci orqanizmin bir sira xususiyyatloeri ile sosial
sistem va onun faaliyyati arasinda analogiyalar aparmaga
meyllik, sistem vo kibernetik nazeriyyaler ugun sajiyyavi
anlayislardan he¢ bir mahdudiyyat qoymadan istifada
edilmasi, struktur funksionalizmin tebiat elmlarinin
metodologiyasina genis istinad etdiyini nUmayis etdirir. Bu
ise, son natijada sosial hadisenin tebist hadise ve proses-
larinden forgli spesifik tabistinin  nazeriyyada 06z oksini
tapmamasina sabab olur.

Struktur funksionalizmin bdéylk ugur gazanmasinin ve
XX asrin 70+ji illarinin sonunadak hakim modvge tutmasinin
sabablarindan biri do, ABS-da 30-ju illerin «Boyuk depres-
siyasinl» ve muharibe illarinin  dsahgetlarini  yasamis
milyonlarla insanin stabilliya, dayanigh iqgtisadi inkisafa ve
sosial rifaha nail olmaq isteklerine tam javab vermasi idi.
Sosial rifahi tamin edan dayaniqh iqtisadi inkisaf ve sosial
tarazlig mexanizmlerinin tadqiq edilmasi bir ndv, sanki sosial
sifaris idi ve struktur funksionalizmin bu sifarisi ugurla yerine
yetirmasi onun, Qarb jemiyystinde geyri-adi populyarliq ve
dastek gazanmasina getirib ¢ixardi. Bu menada tesadfi
deyildir ki, sonralar Qarbin sosial-falsafi va iqtisadi fikrina
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gujli  tesir gb6steran «Umumi rifah  jemiyyati» ve
«postindustrial  jemiyyst»  konsepsiyalarinin  tasakkul
tapmasinda Parsonsun yaratdigi struktur funksionalizm bo-
yuk rol oynamigdir.

VIl F8SIilL

IQTISADI INKISAFIN iINDUSTRIAL
VO POSTINDUSTRIAL MORHOLBLORININ
FOLSOFI MOSOLOLORI

§ 7.1 Industrializmin tesekkiiliiniin madani-
tarixi gortlori
|

ndustrializm» va ya «industrial jemiyyat», tarixen ilk dafs
{ P olaraq, Qarb madaniyyati zamininde ve onun 6z tarixinin
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konkret bir dévriinde maruz qaldi§i derin gevrilislerin natijesi
olarag meydana galmisdir. Buna goéra de, industrializmin
mangayi ilo yaxindan tanig olmaq dgun onun tesakkul
tapmasina gatirib ¢ixaran muhim madaeni-tarixi proseslarin
hallediji magamlarini izlemak vajibdir.

Qerb madaniyyatinin ham formalasmasinda, ham da
inkisafinda xristianliq hallediji rol oynamisdir. Uzun muddat
Qorb jemiyyatinda xristian dayarlari ile insanlarin hayat
fealiyystinin an muxtalif formalar arasinda kifayet qadar
yetkin bir harmoniya movjud olmusdur. Lakin XIlll asrin
axirlarindan etibaren bas veran bir sira hadisaler
xristianligdan gaynaqglanan manavi enercinin shamiyyatli
darsjode zaiflomesine sabab oldu. Salib yurusleri
avropalilarin zangin islam madaniyyati ile temaslarini daha
da artirdi. Bu temaslar Avropada Qerb madaniyyatina ve
onun dinyagorasinin asasi olan xristianhga garsl tenqidi
manasibatlerin  formalagmasinda az rol oynamadi.
Uzunmuddatli va irimiqyasl salib yuruslari garb jemiyyatina
saysiz-hesabsiz belalar va sarsintilar gatirdi. Hamin
yuruglerin ilk tegkilatgisi ve ilhamverijisi xristian kilsesi
olduguna goére, bu avantiuranin tam iflasa ugramasi xris-
tianhigin nidfuzuna sagalmaz yara vurdu.

Ele hamin vaxtlarda Avropada siyasi hakimiyystin milli
dovlstler ¢argivesinde merkazlesmasina dogru yodnalmis
proseslerin yaranmasi ve suratlenmasi Ucun alverigli sorait
yarandi. Jangaverlarin ve zadaganlarin an narahat
hissasinin salib yuruglerine qatilmasi, kral hakimiyyatinin
mohkemlanmasi Ugln ¢ox sarfali idi. Markazlesma siyasaeti
feodal daginigh§indan aziyyat geken xirda ve orta istehsal-
cllar ve torpaq sahibleri, senatkarlar ve tajirler tarafinden
qizgin suratda dasteklenirdi. Bu kateqoriyadan olan ahalinin
oksariyyati  soherlorde  yasadigina goére, Avropada
markazlagmis milli dovlstlerin yaranmasi prosesinin igtisadi
asasinil mahz bu adamlar taskil edirdi. Markoazlagmis
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dovlatlerin meydana galmasi dunysvi hakimiyyatle xristian
kilsesi arasindaki quvvalar nisbatini dunyavi hakimiyyatin
xeyrina dayisdirdi: iri milli dovlstlerdea kral hakimiyyati
kilsainin faaliyyatini, gqati olaraq 6z nazarati altina ald..

Kilsanin nufuzuna daha jiddi zarbani son dovr orta
asrlorin dogurdugu Avropa intibahi vurdu. intibah mada-
niyyatinin yaranmasi ve yuksaligi U¢gUn gida manbayini orta
asrler Avropa saharlori tagkil edirdi. Bu saharler zamininda
dinyani tamamile ferqli sakilde gqavramaga meyilli olan ori-
cinal adamlar meydana ¢ixdi. Seharlar Ugln sajiyyavi olan
azadfikirlilik ab-havasi onlara xristianligin asas ideyalarini
yeniden va 6zlinemaxsus sakilde manalandirmaga, insanin
dunyada yeri va rolu haqqginda ananavi tasavvdrlare yeni ne-
zor salmaga imkan verirdi. Kilsanin nifuzu kaskin sakilde
dusdlyuna gore, onlar artiq «ilahi seltanate» ¢catmaq Ucln
Bibliyanin gosterdiyi yolla getmak istemirdiloer. $ahar haya-
tinin gabariq sakilde buruza veran dunyavi xarakteri va prak-
tisizmi ilahi baslangijla Gnsiyyeti bu dunyada qurmaga sévq
edirdi. Onlanin axtarislar ilahinin alamatleri olan abadiyyati,
harmoniyani, gozalliyi ve kamilliyi yer uzundaki hayatda va
tobiotde tapmaga yonalmisdi. Butlin bu kateqoriyalar antik
madeniyyat Gg¢lin mitleq baslangij olan Kosmosu sajiyye-
landirdiyine gors, Intibah dévrinin mutsfakkirleri 6zlsrinin
yeni baxiglarini antik yunan-roma madaniyyatine istinad
edorak, esaslandirmaga calisirdilar. Lakin bu madaniyyaet
artig jansiz olduguna gbre, Intibah real hayati zemindan
mahrum idi. Antik yunan madaniyyatinin dasiyijisi olan insan
tobieti 6zlndan wuja tutaraq, onu mitleq baslangij
soviyyasine qaldirirdl. intibah ise, eksine, Allahi-xristianligin
mutlaq bagslangijini - tabist va insanin saviyyasina endirarak
onu faktiki olaraq manavi enerciden mahrum edirdi.

Qadim insanin tabistin kortabiiliyindan sart asiliigi onda
0z texeyyulinin yaratdigi ve butin tebisti doldurdugu
ruhlar, demonlar va s. qarsisinda qorxu va itastkarliq hissi
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dogururdu.  Xristianligin  butperastliys gargl inamh
mubarizesi insani tebistin onda vahimsler oyadan bu
kortebiilikden qopararaq, ona tabistin févqlinds dayanmagi
oyratdi. Xristianliq insani tebistin gara quvvalarinin buxovun-
dan azad ederak, onu dinyanin févgaltebii baslangiji ile
bagladi ve ona alda etdiyi azadligi bu baslangijin mévjudlugu
fakti ile uzlasdirmagi OGyrederak, onda yeni manavi insan
torbiya etdi. Motedil hayat terzi ve tebiste aparan yollar
Uzerinde ujaldilmis qgadaganlar sisteminin jiddi-jehdle
gorunmasi 6ztinimahdudlasdirma intizami formalasdiraraq,
manavi enercinin asrlar boyu toplanib artmasina sebab oldu.
intibah dovrinin baslangijinda xristianhgin nifuzdan dus-
masi natijosinde gadagalar sistemi zsifledi ve toplanmis
manavi enerci vulkan kimi puskurmays bagsladi. Bu enerci
nainki takrarsiz intibah madaniyyatini yaratdi; o, hamginin,
yaratdigi bu hadise ile Qarb madaniyyatinin tarixinde
zamanin oks istigameatde hesablanmasinin baslangijini
goydu. Avropa intibahi Qarb madeniyyastinin manavi enerci
merkezi olan xristianigin miutleq baslangijini  (xristian
Allahini) slgatmazliq zirvesinden endirerak, faktiki olaraq onu
siravi bir dinyavi hadisays g¢evirdi.

Qarb madeniyyatinin butliin sonraki tarixi onun manavi
enerci manbayinin donmadan zaiflomasi tarixidir. Hatta,
garsisina xristian dini taliminin manavi safligini onun 6zina
gaytarmaq kimi ngjib bir magsaed qoymus Reformasiya
harokati bels mahiyyatjp 6z Uzesrinde dekadans maohurl
dasiyir. Reformasiya terafindan xristianligin ananavi ayin ve
rituallarinin islahi masaelasinin qoyulusu gosterir ki, dini
tolimin asaslan artig tenqgid hadafine g¢evrilmigdir. Dini
haqigat 6zUnun simvolik ifadssini dini ayin ve marasimlarde
tapir. Reformasiya tarefindan katolisizmin ayin simvolikasini
dagitmaga yodnalmis harakat gostarir ki, dini haqgigati shate
edon mistik-sirli aura artiq yox olmaqdadir. Mahz bu
sebabdan de Reformasiya harakatinin yetirmasi olan protes-
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tantizmdea dunyevilik asil dini-manavi mezmunu agiqg-askar
sokilde Ustalemaya bagladi.

Xristianligdan gaynaqglanan dayaerlarin devalvasiyasi
natijesinde Qarb jamiyyatinde hayatin menavi va dinyavi
unsdrleri arasinda asrler boyu formalasmis mivazinat pozul-
maga basladi. Avropada merkazloesmis ddvletlerin
yaranmasl ile eolagedar olaraq formalasan va getdikjo
beynalxalg hayatin hallediji faktoruna c¢evrilon «milli
maraglar» ananavi manavi dayerleri sixisdirmaga bagladi.
XV esrdan etibaran, Avropa dovlatlarinin okeanin o tayina
yonalmis ekspansiyalarinin surstle geniglanmasi dunyavi
maraglarin 6zinutesdiq iddialarinin ne dersjede uzaga
getdiyinin bir gosterijisidir. Bu ekspansiyalarin ardinja iqtisadi
moazmununa gore ilkin kapital yigimi kimi sajiyyalenan va
son natijeda industrial sivilizasiyanin yaranmasina gatirib
cixaran bu harekatin yeni dalgalari baslandi. Maehz bele bir
madani-tarixi seraitde Reformasiyanin yetirmasi olan
protestantizm 6zunun aisl tarixi missiyasini nUmayis etdirdi.
Protestantizm zamanin yeni tarixi telebatina javab veren
industrializm ruhunun formalasmasi ve mdhkamlanmasi
uglin avazsiz bir ideoloci dayaga gevrildi.

Protestantizm ruhun o dinyada xilasi tUg¢un katolisizmin
tanr ile insan arasindaki vasitecilik iddiasinin absurd
oldugunu esaslandiraraq, xristianigin bu  markazi
movzusuna tamamils ferqli bir mana verdi. Allah o dunyada
yalniz etigadi butdév ve haqiqi olanlarin ruhunu xilas
edajokdir. Bas, etigadin haqiqiliyine neja amin olmaq olar?
Bunun Ugln yer Gzinda Allaha xos geden amallarle masgul
olmaq lazimdir. Allaha xos gedan amal onun bu dinyani ve
insani xalq etmakda qarsisina qoydugu maqgsadin hayata
kecmasi ugrunda calismaq demakdir. Allah dinyani
nizamsiz sokilde deyil, harmonik ve jiddi magsadauygun
yaratmisdir. O, 6z maqgsadini etiqadi kamil olan insanlarin
amalleri vasitesile hayata kegirir. Sosial alema Allahin ali
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maqgsadi olan harmoniyani parakends ve nizamsiz faaliyyat-
la deyil, jiddi gekilde sistematik ve demali, konkret pess
gorgivasinda tegkil olunmus maksimum rasional sajiyya
dasiyan emakla gatirmak olar. Demali, faaliyyati bu jur
rasional sokilde teskil olunmus insan 0z etigadinin
haqiqiliyine ve kamilliyine emin ola bilar.

Ruhun xilasi masalesinin protestantizm terefinden bu
jur yozumu dunysvi, o jumladan, iqtisadi fealiyysta
katolisizmdan tamamile ferqgli sekilde yanasmaga gatirib
cixardl. Katolisizm iqtisadi faaliyyatin asas komponent-
larindan biri olan fiziki emaye, ginaha batmis insan naslinin
bu glnahin migabilinde ¢akmali oldugu jeza kimi baxirdi.
Protestantizm ise konkret pesa ¢arcivesinde maksimum ra-
sional sakilde taskil olunmus istanilon amayi Allaha xosg
gedan amal kimi mugaddas dini borj saviyysasina qaldird.
©maya munasibatin bu jur deyismasi industrial jemiyyatin
tesakkul tapmasinda muhum rol oynadi. Protestantizm bos-
bosuna kecirilmis ve ya aylenjslere sorf edilmis vaxti insan
ucun boyuk gunah sayirdi, ¢unki bu, sosial kosmosun
rasional tagskilini teleb eden ilahi magsed ugrunda calig-
maqgdan yayinmaq ve onun hayata kegmasini langitmak
demakdir. Bununla da protestantizm sonralar industrial sivili-
zasiyanin harakatveriji quvvasina ¢evrilmis «vaxt-puldur»
prinsipinin formalagmasi ugun zaruri dini-axlagi zamin
hazirlamis oldu. Konkret pese gargivasinde rasional gakilda
taskil olunmus gergin amak galirlorin artmasi ile musayiot
olunduguna gors, protestantizm, katolisizmdan farqli olaraq,
var-dovletin artmasini Allaha xos gedan eamal sayirdi. Lakin
ananavi xristianhgin  (katolisizmin) var-ddvilst toplamaq
yolunda qoydugu manesalerin géturilimasi ve bu var-dovlati
aylenjelera sarf etmayin gadagan edilmasi industrializmin
gararlagsmasl va mohkamlanmasinin hallediji faktoru olan ka-
pital yigimina ve onun sarmaysa kapitalina cevrilmasina
gatirib ¢cixarmaya bilmazdi.
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§ 7.2 Industrial inkisafin humanitar él¢giisii,
moadani qaynaqlari va problemloari

Industrializmin igtisadi asasini XVIlI asrden etibaren

Avropada formalasmaga baslayan amtaa tosarrifat sistemi,
onun sosial-siyasi asasini isa hakimiyyatin bolinmasi, parla-
mentarizm,  vetendaslarin  formal-huquaqi barabarliyi
ideyalarini ve demokratik tesisatlar sebakasini shate eden
voetandas jamiyyati toskil edir. ©mtss taserrufat sistemi
amayin fabrik-konveyer sistemi asasinda tagkiline istinad
edir. Bu sistemin effektiv foealiyyeti istehsal proseslorinin
idara olunmasinin burokratik iyerarxiya modelini nazards
tutur. Burokratik idareetma modeli onun mahiyyatini
sojiyyelandiron U¢ osas komponenti 6zunda birlesdirir:
sabitlik, iyerarxiya ve amak bolgusu.

Sabitlik insanin igladiyi miessise ve ya teskilatla ala-
galerinin kifayet goeder uzunmuiddatli ve davaml olmasini
nazarde tutur. Bu ise isgiden 6z lizerine mansub oldugu tas-
kilata mUnasibatde muayyen spesifik ohdsliklar goéturmayi
tolab edir. Onun is staci ne gader uzunmuddatlidirse, o, 6z
kecmis faaliyyatine mensub oldugu teskilata verdiyi tohfe
kimi baxir vo 0z gslejayini bu taskilatla daha mohkem
baglayir. Uzinmiiddatli is staci isginin tegkilata sadigliyini ve
ona baglanmagini nazarda tutur. ©mak kollektivlerinde yaxsi
basa dusurler ki, taskilatla slagalerin pozulmasi yasayis
vasitslorinin itirilmasina gatirib ¢ixara biler. Buna gore doe,
industrial jemiyyatda ananavi is oldugja boyuk deyar kasb
edir. Bu sababdan de burokratik sistemin har bir funksioneri
geyri-mobil ve ilk ndvbads, 0z iqtisadi taminatini gudan bir
insandir. Isini saxlamaq Uglin o, 6z sexsi maraqglarini konulli
suratda tegkilatin telabatlarina tabe edir.
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Blrokratik idareetma sistemi onun effektiv foealiyyat
gostermasini taleb edan, asagidan yuxariya dogru tabegilik
munasibatlerinden ibarat iyerarxik struktura malikdir.
Ozlinlin taskilatla olan minasibatlerinin sabitliyine jan atan
is¢ci 0z faaliyyatinin iyerarxik piramidanin daha ylksak
pillesinde duranlar tsrafinden bayanilmasinde maraqhdir.
Toltif va jezalar hamisa iyerarxiya Ulzre yuxaridan asagi
galdiyina gors, isgide tadrijon yuxaridan galen gosteriglere
muzakirasiz tabegilik verdiglari formalasir. Bu jur sistem
zoif, mustaqil gerarlar gabul etmaya gabil olmayan ve saxsi
tesebbuskarligdan mahrum olan insanlar formalasdirir.

Nohayat, blrokratik sistemde funksioner 6zinin bu
sistem daxilindaki yerini deqiq bilmalidir; onun burada
tamamile konkret vyeri var ve o yalniz tegkilatdaxili emak
bdlglisinda bu yer Uugln nazerde tutulmus faaliyyatle
moesgul ola biler. Onun amayi ona verilon tapsingr na
derajada deqiq yerina yetirmasine gore qiymatlandirilir.
Onun faaliyyati, asas etibarile, daqiq musayyanlasdirilmig
normativ sajiyyali sade amaliyyatlarin ijrasindan ibarat
olduguna go6re, o, standart tapsinglan hall etmak
vardiglarina yiyaleanmis olur. MUayyan olunmus qaydalardan
kanara c¢ixmaq, yaradijiig ve risk meyilleri teqdir edilmir,
cunki bunlar bulrokratik sistemin  bUtin  hissalarinin
fealiyyetini  iralijpdean  deqiq  prognozlagdira  bilmak
gabiliyyatini asagi salir.

industrializm xristianli§in orta esrlerds insanin bitiin
davranigini ve fealiyyatini jiddi sakilde tenzimlayan qaydalar
vo normalar sistemini 6z Uzarindan atmis azad sexsiyyatin
tarix sehnasine gadem basmasinin birbasa natijesidir.
intibah dévriiniin yetirmesi, 6ziinden ali hec¢ bir quvve
tanimaq istemayan tamamila yeni tipli insan, ilk dafe olaraq,
tarixi prosesin subyekti kimi c¢ixig edarak, osil goxsiyyeot
statusu alda edir ve garsisina varligi batinlikle 6z hékmran
iradasina tabe etdirmak vazifesini qoyur. O, Yeni dovrun
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asas harokatveriji qlvvesi ve vyaradiji baslangijina
cevrildiyine gora, onun maqsadleri dévrin ¢agirisi ve baslija
devizi kimi qavranilir. Varligin sexsiyyatin hékmran iradsine
tabe etdiriimasi ona rasional gokilds teskil olunmus irimig-
yasl tesir gostarmayi telab edirdi. Mahz bu telab Yeni
dovrun spesifik hadisesi olan metod anlayiginin gundama
galmasina va onun tezlikle dovrun dominant hadisesine
cevrilmasina sabab oldu. Metod 6zllyunds majburetma sis-
temindan basqa bir sey deyildir. Yeni dovrda saxsiyyst bu
sistemdan istifade edearak, varligi onun gérmak istediyi sekle
dismaye vadar edir. Oslinds, industrializmin butin bashja
tosisatlari — Yeni dovr elmi, onun obyektivlesmis ifadasi olan
texnika ve ona istinad eden masinl ssnaye metodun
hokmranliq vasitaleri olub, industrializmi tebist ve jemiyyat
uzerinde hayata kecirilon majburiyyat sistemi  kimi
sejiyyslandirir. industrial sivilizasiyanin mezmumunda x{susi
cokisi olan demokratiyanin 6zu de metodun sosial tazahuru
kimi dayerlandirile biler, bele ki, demokratiya, aslinds,
hakimiyyati alde etmak va onu hayata kegirmak metodudur.
Yeni dovrds tarix sehnasina ¢ixmis sexsiyyatin 6zunutesdiqi
onun Ugun serbast faaliyyoat makani taleb edirdi.
Demokratiya da hokmranliga jan atan sexsiyyatin sarbast
foaliyatini temin eden dayerlerin boy atmasi Ugin munbit
zomin yaratmagq vasitesi kimi tagekkul tapmisdir.
Majburetma sistemi kimi industrializmin, subhasiz ki,
nahang enerci manbalarina ehtiyaji var: metodun texnika ve
ona asaslanan masinli senayenin simasinda hékmranligi
mavafig enerci manbalarinin manimsanilmasini va istifada
olunmasini talab edir. Buna gora da, industrializm ruhunun
o0zunamaxsus ifadasi olan enercitutumlu texnika, onun maj-
buretma sistemi kimi simvolik ifadasina c¢evrilmisdir. Lakin
bu sistemin faaliyyati muayyan muddstdan sonra jiddi
problemler dogurmaga basladi. industrial jemiyystds
istehsal deyer yaradan baslija saha olduguna gére, onun
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inkisafi amak mahsuldarliginin yiksaldilmasindan asilidir.
Enercitutumlu  texnikanin dominantligi seraitinde buna,
baslija olaraq, istehsalin ekstensiv inkisafi vasitesile nail
olmaq mumkundur: enercitutumlu texnologiyanin istehsal
gljandn artmasi, istehsal sferasina jalb edilon xammal ve
enercinin hajminin artinlmasini taleb edir. Bu ise son natijada
muasir dovrin on agrii problemlerinden olan tabii
resurslarin tikenmasi va energetik bohranin yaranmasina
gatirib gixarmaya bilmazdi. Bu problemlarls birbagsa slagadar
hazirki gargin ekoloci serait de industrial inkisaf yolunun
dogurdugu natijslerdan biridir. Industrializmin gsrarlagmasi
natijosinde meydana ¢ixan iri senaye markazlari ahalinin
kUtlovi gokilde saharlerea axismasina, bununla da jiddi
demogqrafik problemin yaranmasina saebab oldu. Nahayat,
industrial sivilizasiyanin inkisafl insanin ananavi jemiyyatlar
uclun sejiyyevi olan tebii butdévliyunun pargalanmasi
natijasinde yaranan ézgealegma problemina gatirib ¢ixardi.
insanin bir sira funksiyalari ondan ayrilarag, 6z mistaqil
modvjudluq ve faaliyyat mantigine malik olan tesisatlara ve
sosial quvvalara c¢evrildi. Bu quvvalerin fealiyyati industrial
jamiyyatde insanin nazarstinden c¢ixdigina gore, akser hal-
larda insanin kOkli maraglari ile ziddiyyet tagkil edir. Buna
goOra da, bu vaziyyet darinlesdikje onlarin insana yadlagsma-
sl, Ozgelesmasi da artir. Bu quvvalarin tasir dairasinin
durmadan genislonmasi natijasinda fealiyystin subyekti
funksiyasindan getdikjo daha c¢ox kanarlagdirilan insanin
movjudlugunun 6z anonim xarakter alir. industrializm Ggiin
alamatdar olan «kutlavi jemiyyat» mahz bu jur, sexsiyyat
ucun sajiyyavi olan fardi keyfiyystlorden mahrum anonim
«kutlavi insan» zamininda formalasir.

§ 7.3 Postindustrial jemiyyata kegidin
xususiyyatlori
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Belelikle, industrial jemiyyeatin bashja tasisatlarini

formalagdiran metodun hdékmranlidi, texminan XX asrin
ortalarindan etibaran vyaratdigi bir sira jiddi problemler
uzlnden 6z effektivliyini itirmaye basladi. Enercitutumlu tex-
nikanin teraqqisi natijesinde tabiet Uzerinde zorakilgin
gujlenmasi baseriyyeti energetik bohran va tebii ehtyiatlarin
tukanmasi ile hadslayarak, gargin ekoloci situasiya yaratdi.
Resurslara ve enerciya ganast edon tullantisiz texnologiya-
larin yaradilmasi problemi butin kaskinliyile qarsiya ¢ixdi.
50-ji illerds fundamental elmlar sahasinde bas veran darin
dayisikliklar praktik olaraq, sonsuz sayda parametr-deyigen-
larden asili olan murakkab sistemlarin dyrenilmasina gatirib
cixardi. Tezlikle tadgiqatlar prinsipje yeni texnologiya olan
informasiya texnologiyalarinin ilk naslinin yaradilmasina
sobab oldu. 60-ji illerds elmi-texniki taraqqi yuksak
effektiviya malik olan texnologiyalarin eksponensinal qa-
nunla yenileagsmasi hesabina permanent hadisys gevrildi. Bu,
jomiyyatin  muxtalif sferalarinda bas veran dayisikliklarin
defelerle suratlonmesine getirib ¢ixardi. Butin bunlar
jomiyyetin  sosial-iqtisadi  strukturunu  kaskin  sakilda
murakkablasdirdi ve natijeda burokratik iyerarxiyaya
asaslanan enanavi idareetma ve amayin taskili mexa-
nizmlari yararsiz oldugunu ndmayis etdirdi. Murakkab va
suretle yenilagan qurumlarin davranigi uUzerinde effektiv
nazaret sisteminin yaradilmasi ve onlarn idara edilmasi
problemi kaskin sakilda qarsiya c¢ixdi. Mahz bels bir seraitde
yeni elmi tadqiqat istiqamatlari yaranmig problemlarin halli
ucun zaruri zemin hazirladi.

Murekkeb  sistemlarin  Oyrenilmasi  istiqamatinds
aparilan tadqgigatlar sks slage mexanizmlerine malik olan
murokkab sistemlerin idare edilmasi haqgqinda yeni elmi
istigamatin  @sasini  qoyan  kibernetikanin meydana
galmasina sabab oldu. Tarazligda olmayan agiq sistemlarin
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termodinamikasi  Uzre  aparilan  tedqiqatlar tarazliq
vaziyyatinden kaskin uzaglagsmis murakkab sistemlards bas
veran Ozunutegkil proseslarini dyranan daha bir elmin —
sinergetikanin — yaranmasi ila natijelondi. Hemin elmler
«murokkablik», «informasiya», «enerci» ve «idareetma»
kimi anlayislar arasinda prinsipial sakilde yeni munasibatler
askara cixardi. Malum oldu ki, gujlu energetik tasir murekkab
sistemlarin davranisina nazaret etmak va onlari idara etmak
ucun adekvat vasite deyil. Sosial ve iqtisadi proseslorin
idara edilmasi haqqindaki snanavi tasavvurler sistema
gostarilan istanilon tesirin semaraliliyinin (mahsuldarhginin)
birmanall, yani xstti olarag hamin tasirin energetik
saviyyasindan (darsjasindan) asili oldugunu iddia edan xatti
tofekklr terzine asaslanirdi. Giman olunurdu ki, tasirin
enercisi ne qadar ¢ox olarsa, natijo de bir o qadar effektiv
olar. Varliga bu jur yanagma, eslinds, idarsetma yox, onu
majbur etmoak demokdir. idareetms haqqinda bu tesevvir
davranisi xetti qanunauygunluglara tabe olan sade
sistemlera munasibsatde az-cox 6zinlu dogruldur. Lakin
murakkab sistemlarin idare olunmasina bu yanasma
gatiyyen yararl deyil. EImda yeni istigamatlar gosterir ki, bu
jur sistemlarin idare edilmasi ugun onlara gostarilon tesirin
energetik xarakteristikasi deyil, onun (tesirin) toegkil
topologiyasi hallediji ashamiyyat kasb edir. Basqa sozle
desak, majburetma deyil, sistemin murakkablik effektini
nazara almagla onun idare olunmasi asas amildir. Murekkab
sistemlarin bajarigla idare olunmasi onlara enercitutumlu
texnologiyadan istifade etmokle gostarilon energetik tasirden
gat-qat effektlidir. Buna gora de, iqtisadi sistemda dayaerin
formalagmasi tebiste ve xammala energetik tasir formasi
olan amak  sferasindan informasiya texnologiyalarinin
hazirlanmasi va inkigaf sferalarina kegir. Enercitutumlu
texnikalar sahasindaki kesflarle nazari biliyin inkisafi
arasinda jiddi uygunlug movjud deyildi: XIX asrdaki ve XX
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asrin avvallerindaki boyuk ixtiragilarin aksariyysti nazari
elmdan uzaq adamlar idi. informasiya texnologiyalari iss, ilk
novbada, nazeri bilikle muhandis-texniki fikrin qovusmasi
natijesinde meydana galib inkisaf etmakdadir.

Qorbin apariji dlkalerinin sosial-igtisadi hayatinda bas
veran bu ve digar goxsayll dayigikliklari onun prinsipje yeni
keyfiyyat hall kimi dayerlendirilan postindustrial jemiyyata
kecid kimi giymatlandirirlor. Qarb jemiyyatinde XX asrin 50-ji
— 60-j1 illerinda bag veran ve bu gun de davam edan bu fun-
damental dayisikliklari bazan «ikinji sanaye ingilabi» da
adlandinrlar. Lakin bas veranlerin mahiyyati senaye inqila-
bindan muqayiseolunmaz dersjede darin ve muhumdur.
Qarbda baglanmis bu harekat baseriyyatin tarixinde 6z miqg-
yasina va darinliyina gore, yalniz barbarligdan sivilizasiyaya
kecidla mugayisa oluna bilen ikinji boyuk bolmani teskil edir.

Muasir insan névl olan «homo sapiens»in mévjud ol-
dugu 50 min ili her biri orta insan émriina barabar olan 62
illik parcalara bodlssk texminen 800 bels parga alinar.
Bunlardan 650-sini insan magaralarda kecirmisdir. Yalniz
axirinji 70 bele omir pargasi erzinde yazi vasitesilo
informasiyani effektiv soekilda bir nasilden digerina otirmak
mdmkin olmusdur. Onlarin yalniz axirinji dérdunde vaxti
istenilen daqiglikle dlgmak mumkin olmusdur. Bu pargalarin
yalniz axirninji ikisi arzinds insan elektrik muharriklarinden
istifade edir. Nsahayat, hazirda bizim gundalik hayatda
bahralendiyimiz maddi nematlarin mutleq aksariyyati axirinji
800-ju Omur parcasinda dusunulub tapilaraq, arseye
gatiriimigdir. Sonunju omur pargasini bageriyyatin butlin
avvalki tejrlUbasinden darin bir ugurum ayirir. Bu Omur
parcasl arzinds insanin resurslara munasibati radikal sekilde
dayismisdir. Bu dovrde sivilizasiyanin asasini teskil edan
kand teserrufati c¢oxsayl oOlkslerde 0zunun dominant
rolundan birdafalik imtina etmali oldu. Hazirda inkisaf etmis
Olkalerda shalinin juzi bir hissasi kand taserrufatinin payina
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dusur. Bundan selava, ager kand tasarrufati butovliikde
igtisadi inkisafin  birinji marhalasini, industrializm ikiniji
marhalasini tagkil edirsa, XX asrin 60-ji illerinde bir ¢ox
Olkalada birdan-bira Ugunju marhalaya — postindustrial jo-
miyyate kecid bas verdi. Yeni informasiya texnologiyalarinin
istehsala genigsmiqyasli tatbiqi senayenin strukturunda koklu
dayisiklikler yaratdi. Coxlu sayda peselar ve onlarla birlikda
ananavi sanaye sahalari yox oldu. Bunlarin avezine qeyri-
ananavi pessalora istinad eden yeni faaliyyat sahalori
meydana galdi.

Kend tesarrufati istehsalinin texnoloci jehatdan yeniden
qurulmasi netijesinde aqgrar sektordan ayriimaga majbur
olmus milyonlarla insan iri senaye merkazlerinin otraflarinda
maskunlasaraq, nehang megapolislarin yaranmasina sabab
oldu. Butln bunlar xidmat sferasinin kaskin soekilde genislon-
masina, pesa va xidmatlerin tamamila yeni, geyri-eananavi
ndvlarinin yaranmasina getirib cixardi. 1956-ji ilde ABS-da
industrial sektorda galisan isgilarin (fahlalerin) 50%-den ¢oxu
bu sektorla slagasini kesarak, bu jlr geyri-ananavi foaliyyat
sahslerinde iglemaya basladilar. Parakands tijarstds,
idarsetma sferasinda, kommunikasiya sisteminds, elm veo
tohsil sahasinde calisanlar fabrik-zavod ve ya ol amayi
iscilerini say etibarile agig-askar Ustalemaye basladi. Bela-
likle, jami bir nega onillik arzinde gerb jamiyyati nainki kand
tesarrufatini, hamginin, industrializmi arxa plana sixigsdiraraq
xidmat sferalar igtisadiyyatini yaratdi.

Postindustrial jemiyyatin bashja harekatveriji quvvesini
bilik ve informasiya teskil edir. industrial jemiyystde nazeri
bilikle onun praktik tetbigi bir-birinden kifayat qadar ayr,
mustaqil sferalar kimi ¢ixig edirdi. Postindustrial jemiyyata
kegidda hallediji rol oynayan informasiya texnologiyalari, bu
sferalarin govusmasi natijesinde meydana ¢ixdi. Avtomatlas-
dinimis sistemlardan ibarat olan sosial idarsetma texno-
logiyalari da murakkab sistemler haqqgindaki nazari elmi
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biliklerle idarsetma praktikasinin qovusmasli natijasinde
tesoakkul tapmisdir. Bu texnologiyalarin markazi elementini
nazaeri bilik tagkil etdiyine gora, onlar butdovlikds intellektual
texnologiyalar adlandirmaq olar. Belaliklo, nazeri bilik
sistematik sokilda resurslarin (tabii ve sosial) praktik islen-
masina jalb olunduguna géra, demak olar ki, postindustrial
jomiyyetda dayarin baglja manbayini artiq amak deyil, bilik
taskil edir. ©mak-dayer nazariyyasi kapital va amayin bu ve
ya digar kombinasiyasi Uzerinde diqqgati jemlasdirarak,
dayerin formalasmasinda biliyin ve ya teskilati yeniliklarin vo
idarsetmanin rolunu, demak olar, he¢ nazara almir. Lakin is
vaxtinin ixtisar edilmasi va istehsal prosesinda fahlanin
rolunun donmadan azalmasi gostarir ki, nazari bilik ve onun
praktik tetbigleri deyar manbayi kimi emayi getdikjs sixigdir-
maqgdadir. Buna gora da, amak ve kapital industrial sistemin
halini xarakterize edan bashja dayisenlar oldugu kimi, bilik
vo informasiya da postindustrial jemiyyatin  esas
parametrloridir.

§ 7.4 Postindustrial jomiyyatin horakatveriji
quvvalari vo madani-ideoloci
proyeksiyasi

Rostindustrial jomiyyatde xidmat sferalar iqgtisadiy-

yatinin rolu enanavi emtea istehsalina munasibatde
ahamiyyaetli darsjaeda va durmadan artir. ©mayin tagkilinin
fabrik-konveyer sistemina istinad eden industrial sektorun
somarasizliyi yeni seraitde acgig-agkar 6zunu buruze verir.
Bu sistem 06zUnun nazeri ifadesini amak-dayer nazariyyoe-
sinde ve amak bolgusu hagqinda sananavi tasavvurlards
tapir. Fabrik-konveyer sistemi isgiden heg bir yaradijiiq ve
tesabbus teleb etmayan, oldugja kigik, sonsuz olaraq takrar
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olunan mexaniki emaliyyatlar yerine yetirmayi telob edir.
©nonavi sanaye istehsall standartlagdirnimig, monoton isci
guvvasi formalasdirir ve hamkarlar ittifaglar da bu isda onlara
komak edir. Butlin bu sistem muxtalifliyin va fardiyyatciliyin har
hansi tezahlrinl bogmaq lGzarinde qurulmusdur.

Lakin yeni intellektual texnologiyalarin istehsal proses-
larina genis tetbigi muayyen istehsal musssisasinda
konveyer arxasinda dayanaraq, fasilesiz suratda eyni kigik
mexaniki emaliyyatlarn ijra edan minlarla fehlanin amayina
ehtiyajl tamamile aradan qaldinr. Bu isa istehsalin
industrializm Uglun sajiyyavi olan nehang muassisalerds va
sexlarda taskilinden xirda, kompakt istehsal vahidlerine
kegmayi telab edir. Bu jur istehsal vahidlerinds artiq
konveyer olmadigina goére, her bir isci kifayet qoader
murakkab, yuksek pesokarliq ve yaradij yanasma taleb
eden coxlu sayda is gorir. Inkisaf etmis texnika ve texno-
logiyalarla temin olunmus bu jur istehsal sahalarinde amayin
taskilinin va idare olunmasinin burokratik — iyerarxiya sistemi
tamamile samerssizdir. Yeni texnologiyalarin  tatbiqi
natijasinda, hatta ananavi istehsal sahalarinds bels, istehsal
prosesleri  defelerle  surstlenir. Bele bir soraitde
informasiyanin  iyerarxik idareetma strukturu boyunja
«yuxarl-asagi» harakati zamani itirilen vaxt avvelki dovrlarle
muqgayisede muassisenin manfastine daha ¢ox ziyan vurur.
Bundan slave, bas veron suratli dayisikliklerin yaratdigi yeni
problemlarin halli Ggln zaruri olan informasiyalarin miqdari
da artir. Belslikls, ham informasiyalarin miqdarinin, ham da
onlarin  6turdlma  sdretini  artirmaq  zarureti  ananavi
barokratik iyerarxiyanin sadslasdiriimasini ve son natijeda
dagidilmasini taleb edir.

Jomiyyatde bas veran proseslor surstlondikjo ve
getdikjp daha c¢ox vyeni, ilk defe olaraq ortaya c¢ixan
problemler yarandigja, anenavi tegkilat ve idaresetma
formalar artiqg onlarin 6hdasindan gale bilmir. Buna gore de,
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«proyekt» va ya «operativey menejment adlanan muvaqqaeti
strukturlarin yaradilmasina ehtiyaj yaranir. Adamlar bir yers
toplasaraq, qisamuddatli bir tapsingl yerine yetirmak Ugln
gisa bir vaxt arzinds fealiyyat gosteran komanda yaradirlar.
Bazan bu jur komandalar bir negae gunluk, bazen isa bir
negoa il Ugun yaradilir. Hazirda «ad hoj» (baxilan hal,
situasiya ugun) strukturlar adlandirilan bu maveqqati gruplar
muxtalif dovlat ve diger burokratik tagkilatlarin daxilinds, elm
muessisalerinde ve s. yaradilir. Bele strukturlarin yaradil-
masinda yenilik ondadir ki, teskilatlar getdikje daha ¢ox bu
gur «ad hoj» gruplar yaratmagq zarurati ile Uzlesir.

Qisamuddsatli fealiyyat gbsteren qurumlarin artim tempi
toskilati daimi ve ya uzunmuiddat moévjud olan bir qurum
kimi anlayan ananavi tesavvurlari tamamils dayisir. «Ad hoj»
komandalar davamli fealiyyat gostaran funksional qurumlari
avez etmasa de, onlar ananavi hokmran modvgeyinden va
insan ehtiyatlarindan mahrum edarak, asash sakilda
dayisdirir. Insanlar bu komandalarda artiq birdefslik onlar
ucun nazerds tutulmus kigcik mexaniki amaliyyatlarn yerina
yetirmir va yuksak mobillik gazanirlar. Butun bunlar ise
iscilorle mudiriyyet arasindaki munasibatloera  muhim
yenilikler getirir. Masala takje bunda deyil ki, iri taskilatlar 6z
strukturunu dayismali ve muvaqqgati «ad hoj» qurumlar
yaratmalidirlar. is burasindadir ki, iri biirokratik toskilatlara 6z
hakim movqgeyini goruyub saxlamaq getdikje ¢atin olur.
Hoemin tagkilatlanin fealiyyeti iyerarxiya Ugun sajiyyavi olan
vertikal munasibatlardan horizontal munasibatlera kegir. Bu,
toskilati strukturda ve insan munasibatlerinda asil inqilab
yaradir. Bir-biri ile bu jur Unsiyyatde olan insanlar artiq 0z
uzarlerinda iyerarxik sistem Ugun sajiyyavi olan tazyiqi hiss
etmirlor.

lyerarxik sistemin zsiflomasi coxlu sayda ekspertlor
kUtlasinin meydana gixmasi hesabina daha da gujlenir. Rah-
barlikde olanlar getdikjs daha ¢ox ekspertlorin rayleri asa-
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sinda qerarlar gabul edirlor. Yuxaridan gsalen komandalar
asasinda fealiyyet gbstaran sistem bu glin mitaxassisi gane
etmir: o verdiyi ekspert takliflarinin yuxar saviyyada bayanil-
masini gozlays bilmaz. Mutexassislerin verdiklari takliflorin
iyerarxik sistem boyunja talesmadan yuxari-asagi harokatini
gbzlamaya vaxtlan olmadigina goére, artiq onlar o6zlori
masteqil qararlar verirlor. Onlar getdikjp daha yaxsl basa
dusurler ki, gerar gabuletma masuliyyatini 6z Uzerlerina
goturmalidirlar.

Yeni texnologiyalarin, biliklerin va sosial dayisikliklain
tasiri altinda ixtisaslar arasindaki serhadler de tadrijen
silinmaya baslayir. Ortaya ¢ixan yeni problemleri yalniz dar
pese corcivasinden kenara c¢ixmagla hall etmak olar.
Hazirda bUtin asas pesolar atrafinda muxtalif ixtisaslari
temsil edan inqgilabgilarin  birlesdiyi ve qeyri-enanavi
problemlarin halline yénalmis «ad hoj» (miveqqati fealiyyat
gOsteren) taskilatlar yaranib suretle artmaqdadir. Bu jur
muvaqqgati qruplarda tamsil olunan pesakarlar, coxsayli
alagalerine baxmayaraq, sslinde he¢ bir taskilatla davamli
alagalera malik deyillor. Mutexassis yaxsl basa dusur Ki,
texnoloci teraqginin yaratdi§i yeni seraitde qarsiya ¢ixan
geyri-standart yeni problemlari hall etmak tGg¢ln onun biliyina
vo pesokarligina bdyuk telabat vardir. Buna géra da, onun
fealiyyetina stimul veran artiq burokratik toskilat ¢argivesinde
stabil yer tutmaq maraqglar deyil, problemin 6zuna ve hallina
gOsterdiyi sexsi maraqdir. O, 6zunu industrial jemiyystde
oldugu kimi burokratik iyerarxiyada tutdugu moévgeys vo
yera goro deyil, 6z pesokarligina va problemlarin 6hde-
sinden gealmak bajarigina istinad ederok, tesdiq etmayo
calsir. Buna gore da, postindustrial jemiyyatde insanin
islediyi toskilata bagliigini onun pesasina bagliligi avez edir.

Postindustrial jemiyystds industrializm Ugun sajiyyavi
olan iqtisadi kateqoriyalarin — «amak», «ig yeri», «ig»,
«igsizlik» va s. kimi anlayiglarin mazmunu jiddi tranformasi-



IQTISADIYYAT FOLSOFOSI 369

yalara meruz qalr. Is yeri dedikde fardlerin burokratik
iyerarxiya sisteminde tutdugu stabil yer, «is» dedikda isa
onlarin bu yerde gostardikleri davamli fealiyyet nazards
tutulurdu. Yuxandaki muhakimalerden gorunduyu kimi, yeni
sosial-iqtisadi gergoaklikde hamin iyerarxik sistem suroatle
dagilmaqda olduguna gére, qgeyd olunan anlayiglar 6z
anenavi mahiyystini tamamile itirir. industrializm seraitinde
«igsiz» dedikde amayin teskilinin iyerarxik sisteminde stabil
foaliyyatle maggul olmayan ferd nezarde tutulurdu. «Ad hoj»
qurumlar  sabakesinin  butin sosial-igtisadi  faaliyyat
sahalerini getdikjo daha six shats etdiyi muasir geraitde ise
belo adamlara, aydindir ki, artiq issiz demok olmaz. indi artiq
ananavi ig yerlari yaratmaq potensiall suratle tukanmakde
olduguna gora, issizlik problemina ve onun hallina yanasma
tamamile yeni mazmun alir. Yeni texnologiyalarin tetbiq
dairesinin durmadan geniglanmasi natijasinde ele yeni
pesalor meydana galir ki, onlar amayin taskilinin ananavi
barokratik-iyerarxiya sistemini tamamile mumkinsiuz edir.
Bu jur yeni ve jemiyyatde xususi ¢okisi suretle artmaqda
olan peso sahalerinda faaliyyat gdsterenlerdan resurslarin
barpasi Uzre mutexessislori, istehsalin evdsa taskili va
alagalendiriimasi Uzre mutexassisleri, okeanin tekinda
isleyenloari, materiallar Uzre dizaynerlari, sualti arxeoloqlari,
lif optikasI Uzre mutexassisleri, programgilari ve diger onlarja
yeni pesa sahalarinda ¢alisanlari geyd etmak olar.
Postindustrial jeamiyyet Ugln kutlavi istehsaldan, yani,
amayin minlarle is¢ini birlesdliran iri musassisa ve taskilatlar
gorgivasinda xirda, mobil istehsal vahidlerinde ve getdikjo
daha ¢ox aynja ferd migyasinda tegkiline kecid bas verir.
©nonavi fabrik foehlasini muasir pesakar mutaxassisin
sixisdirib ¢ixardi§i hazirki seraitde amayin kompakt ve mobil
gruplar zamninde taskili muqgayiseolunmaz dersjade
somaralidir. ©mayin muibadileya esaslanan ve haqqi
Odanilen ananavi formasi ile yanasi, mubadilaye asaslan-
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mayan va haqqi odanilmayan yeni formasi tegekkul tapib
inkisaf edir. ®mayin bu formasi ile masgul olan adamlar ya
bilavasite mubadile sferasina daxil olmayan, lakin
batoviikde jemiyyst Uclun faydali olan geyri-istehsal
foaliyyeti ile, ya da bazar UGgln deyil, 6zleri tGgln istehsalla
masgul olurlar. Prinsipje yeni texnologiyalarin, yeni xammal
ve materiallarin meydana c¢ixmasi, iqtisadi proseslarin
tanzimlenmasi metodlarinda va ganunverijilik sistemindaki
radikal deayisikliklar milyonlarla insanlarin bu jur ferdi, haqqi
O0denilmeyan va jomiyyat U¢ln faydall olan fealiyyetle
masgul olmalari Ggln gujli stimul yaradir.

industrializm Ggln ssjiyyevi olan kitlavi institutlarin
tadrijon dagilmasi prosesi kitlevi madaniyyatdan postindust-
rial jeamiyyat Ugun sajiyyavi olan «submadaniyyatlor» saba-
kasine kegidda da 6zUnu gosterir. Ardi-arasi kasilmayan su-
ratli yenilkilar axininda itib-batmamaq Ggun nisbi stabil daya-
najaqglara ehtiyaj yaranir. Har seyi 0z jangine alan gujlu
axinda yaranan bu stabillik anklavlari oxgar madeni dayarleri
va hayat terzini bolugen insanlarn birlegdiran «submade-
niyyatlar» sobakasini amale gatirir. Jomiyyetde
diferensiasiya artdigja ve ixtisaslasma darinlasdikja
submadaniyyatlerin da rangarangliyi artir. Onlarin xeyli
hissasi emak sferasinda, muxtalif pesaler strafinda meydana
cixir.  Muxtalif subkulturlan temsil edan adamlar takjs
pesolerine gora deyil, ham de dusunjelerine, hayata
baxiglarina, geyimlarina, bir ¢bdzle, hayat terzine gore forqg-
lanirlar. Submadaeniyyatlar industrializm UGgun sajiyyavi olan
«kUtlavi» jemiyyatin, «kltlevi» madeniyyatin ve universal
dayerler sisteminin dagidildigi bir seraitde insanin bir
soxsiyyat kimi 6zUnu tapma (identifikasiya) vasitesi olaraq
meydana gIxir.
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VIII F8SIiL

MUASIR QLOBALLASMA PROSESI
FOLSOFi -METODOLOJI MUSTaVIDd

n anilmaz haqigatdir ki, muasir dinyanin ictimai-siyasi
hayatinin  istisnasiz olarag butin  sahalarinin

globallagsmasi prosesi kifayat qoeder suratle davam edir vo
onun ahate dairesi ahamiyyatli deracedea geniglanir. O da
haqigatdir ki, XX asrin sonu, XXI| asrin avvallerindan
etibaran dunyanin tamamila yeni duzani, yeni qaydalar
toplusunu 6zunds ehtiva edan forgli munasibatler sistemi
tosakkul tapmaqdadir.

Tamamila yeni keyfiyyat hadisasi olmagq etibarile global-
lagsma siyasi, iqtisadi, sosial sferalarda, eleca da butovliukda
planetar saviyyada kardinal dayisikliklere gatirib ¢ixarmis,
“...dunyanin inkisaf strategiyasini shamiyystli darecade
misyyanlasdiran”'® miihiim amils ¢evrilmisdir.

Obyektiv temaydlller bazasinda meydana ¢ixan
globallasma prosesi ayri-ayri fordler, millatlar, dovlstler,
sirkatlor va diger subyektlor arasinda getdikca sixlasmaqgda
olan qarsiligh baghliq ve garsiligh asililiq yaratmagqla, vahid
planetar makanin (siyasi, igtisadi, madani, ideoloji ve s.)
formalasmasi istiqamatinde artan templarle iralilemakdadir.
Basqa so6zle, qarsiligh asilihqg, qarsiligh baghliq ve qarsiligh
culgalasmanin-integrasiyanin dogurdugu vahidlesma, global
buatdévliyun formalasdiriimasi prosesi davam etmakdadir.

Dunyada geden proseslor birmanali sokilds gosterir
ki, XXI asrda bagaeriyyatin inkisafini xeyli dersjada, mahz,

192 R Mehdiyev. Azorbaycan: qloballasmanin toloblori. Baki, 2004, s.145
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globallasma muayyanloesdirejakdir. Qloballagma ictimai
inkisafin obyektiv gqanunauydunlugudur ve tabii ki, o, yeni
hadisa deyildir. Basariyyst tarix boyu hemige integrasiyaya,
vahid siyasi, iqtisadi, yaxud sosio-madeni makanin bir
hissasi olmaga can atmisdir. Lakin dlinya tarixinde basariy-
yat hale he¢ vaxt batlin diinya makaninin sabit va tahllkasiz
inkisafini temin etmali olan Gmumi siyasi ve iqtisadi makanin
yaradilmasina nail olmamisdir. XIX asrda baslanan, XX
asrds fasilelarle davam edan ve hazirda genis vusat alan
umumdunya inteqrasiya prosesinin tarixi analoqu olmayib va
yoxdur, ona gore de, globallagsmanin faydali ve manfi
johatlerine  olgulub-bicilmis ve alagalandiriimis sakilda
yanasmagq son daraje vajibdir.

«Yeni minilliyin avvelinde globallasma dinya tafak-
kirlnun va teraqqginin yeni, Onjul istigamatine c¢evril-
misdir....Umumiyyatla, XXI asr globallasma slamati altinda
kecajokdir».'®

Odalat namina qeyd edilmalidir ki, globallasma prosesi,
demak olar ki, aksar elmi istigamaetlorde sistemli sakilda
tedqiq olunmus ve muasir gergakliya uygun gsalen bir sira
muddaalar islenilib hazirlanmigdir. Bununla bela, problemin
felsefi-metodoloji prizmadan arasdiriimasi sferasinda bosluq
hiss olunmaqdadir. Falsafi-metodoloji aspektin aktuallidi,
asasan, onunla sgertlanir ki, mahz bu nodqteyi-nazardean
yanasma qloballasma prosesini insan olglisU mdvqgeyindan
dayerlandirmaya imkan verir. Foalsafe bu hadiseni sosial
reallija, sosial varliga, elece de, baseriyyate perspektiv
planda tesiri baximindan nazerdan kegirir. Qeyd edilan
mustevide yanasma ¢argivesinds, ilkin olaraq globallasma
prosesinin orijinalliq daracesinin muayysnlasdirmasini zaruri
hesab edirik. Zannimizca, mahz bu massaleda qaranliq
magamlar daha c¢oxdur, c¢unki beynalxalq seaviyyali

13 Ramiz Mehdiyev. Azarbaycan: qloballasmanin taloblori. Baki, 2004.-s.145.
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butovlesmaye banzar proseslor bager tarixinda bir ne¢a defa
geyds alinmigdir. Eyni zamanda, problemin elmi fikirde ilkin
tezahurlerini, hatta gadim yunan filosofu Platonla baglamaq
cohdlari de musahids edilmakdadir. «... Yer yumurudur va o,
gOyun ortasinda yerlagir... biz (yunanlar)... onun ¢ox Kigik
hissasini tuturug... ¢oxlu sayda digar xalqglar, digar yerlarda
yasayirlar».'® Dahi miitafokkirin bu fikrinden miixtslif qo-
nastlera, o cumladan, dunyanin vahidliyi anlamina da
galmak mumkunddar.

Problema retrospektiv baxis 6z baslangicini ilk isgalgi
muharibsler ve ahalinin tabii miqgrasiyasinin baglamasi
dovrunden goturur. Basqa sozla, tesvir etdiyimiz proseslor
globallagsmanin birinci marhalasi kimi saciyyalendirilir.

Qloballasmanin ikinci marhalasi ayri-ayri xalglar ve
Olkalar arasinda iqtisadi slagalerin suratlenmasina sabab
olan Boyiik cografi kesflerle alagslendirilir. Ugiincii marhala
ise, marksistloerin imperializm adlandirdigi  inhisargi
kapitalizmin bazasinda formalasmisdir. Movcud baxislara
gora, | ve Il Dunya muharibasleri, elece da, 1929-1933-cu
illarda bas vermis boyuk depressiya dunyanin globallagsmasi
prosesinin qargisini almisdir.

1950-ci illerden baglanan ve daha c¢ox «sabitgademli»
beynalmilallesma kimi xarakteriza olunan IV marhala 1990-
ci illerden etibaran yeni mazmun kesb etmays basladi.
Dunya sosializm sisteminin suqutu tamamile yeni imkanlar
Uza ¢ixarmagla globallasma prosesina guclu tekan verdi.

Beloaliklo, muasir seraitde - informasiya camiyyatinin,
bilik igtisadiyyatinin formalasdigi bir ddvrde obyektiv
tomayul Kimi globallagma ictimai hayatin
beynalmilallagmasinin keyfiyyatca yeni, V marhalasina
gadam qoymusdur.

194 platon «3 cildlik tam se¢ilmis asorlori» 2-c- cild. M.1922, 5.70
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Hal-hazirda qgloballagmanin  sistemli  dyranilmasi
prosesine yanasmalarda metodoloji muxtslifik muisahida
edilmakdadir. Onlardan har biri bu proseslerin mahiyyatina
muxtalif falsafi prizmadan yanasir:

1. Qlobal iqtisadi artim dévrii. Bu yanasmaya asasan,
globallagma iqtisadi inkigafin intensivlegsmasi, gicaklanmanin
yeni soaviyyasidir (R.Darendorf, F.Nuseler, O.Lafonten,
B.Geyts, B.Klinton ve basgqalari). Qloballagsma basariyyatin
avvalki dovrlards hall edilmasi mumkunsiz hesab edilon
problemlarini (beynalxalqg munagisaler, inkisaf etmakda olan
Olkalerin problemlsri, yoxsulluq ve s.) aradan qaldirmaga
imkan verir. Bu yanasmada (qloballasma prosesleri
haddindan artig nikbin va birterafli qgiymatlandirilir.
igtisadiyyatin ~ globallasma  proseslerinin  merkezinda
dayanmasina baxmayaraq, Yyalniz onun perspektiviari
baximindan ictimai heayatin butun digar sahaelerinds
meydana ¢ixacaq natijalari heg jur giymatlandirmak mumkun
deyil;

2. Qlobal multimadani jemiyyat doévrii. Qeyd edilon
yanasmada qloballasma madaniyyastlerarasi ve geosiyasi
munasibatlerin xususi keyfiyyat hali kimi sajiyyalandirilir.
Qloballasma esrlerle qurulan madani serhadlari silir,
identikliyi dagidir. Tahlilin bu xattinin an parlaq nimayandasi
S.Hantingtondur.'® Onun fikrine gére, globallasma diinyada
munagisalerin artmasina sabab olur. Dinya nisbatan kigik
sistemlarin — etnik-madeni sivilizasiyalarin munaqgisa are-
nasina cgevrilir (S.Hantinqton 8 bele sivilizasiya gostaerir).
Qloballagma prosesinda igtisadi inkisaf geosiyasi manzarani
dayisdirir ki, bu da coxlu sayda yeni munagisalera sabab
olur. Onlardan an asasI garb ve qgeyri-garb sivilizasiyalari
arasindaki serhadde yerlesir. Bu yanasmada resurslarin

1% Hantinqton S.Who are We? The classenges to America's identity. New Deeli,
2004, p.365.
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mahdudlugu ve onlarin bolglsu problemlarine xUsusi sha-
miyyat verilir.  GoranUr, globallasmanin real natijslerini
diqgstle izlayan bu yanasma onun manbalari haqqinda az
dusundr. Bu yanasmanin numayandaleri (bu tokje
Hantinqtona aid deyil) ananavi kateqoriyalara arxalanirlar ki,
bu da onlann konsepsiyalarinin prognostik imkanlarini
ahamiyyatli derajade azaldir;

3. Qloballagsma sosiumun sistemli transformasiyasi
kimi

Bu yanasma baximindan globallagma dovlst suverenliyi
va milli-madani inteqrasiya prinsiplerine sdykanan ananavi
siyasi qaydalarin dagiimasi demakdir. Bu yanasmanin
numayandsalerini  enanavi siyasi idareetma alstlorinin
durmadan zsifleomasi ve buradan emale geloen hakimiyyat
vakuumu narahat edir. Bele ki, alman sosioloqu U.Bek
ozunun «risk jomiyyati» konsepsiyasinda qloballagsmani
jomiyyatin aks-siyasatlosmasi va aks-tanzimlanmasi prosesi
kimi sajiyyalondirir. ©nanavi siyasi makanin dagildigi bir
soraitde, hakimiyyat transmilli korporasiyalar, beynalxalq ve
geyri-hokumat tagkilatlarn kimi tamamila yeni tarixi aktorlarin
alina kegir. Qarb sivilizasiyasinin asas nailiyystlarinden olan
«sosial dovlet», «rifah jemiyyati» yox olur. Gorunduyu kimi,
bu yanagsmanin nimayandaleri daha ¢ox siyasi sahads bas
veran dayisikliklore hassasdirlar.

Qeyd edilon g¢ergivada qloballagsmanin sarhadlerinin
toyin edilmasi mesalasi kifayat geder maragl masaladir.
Belo ki, gosterilon yanasma g¢ergivasinde qloballagsmanin
konstruktiv xarakter dasidigi «artim hidudlar» axtarihr.
Onlarin fikrine goére, bu hududlardan kanarda globallasma
baseriyyatin dagilmasina getirib ¢ixara biler. BSslinds,
soslondirilan ideyalarin arasinda globallagmanin destruktiv
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prosesleri va bu proseslerin axarinda siyasi tasiretma
imkanlari esas masala kimi diggat markazina ¢akKilir;

4. Qloballasmani madoaniyyat va ananalarin
dagiimasi kimi qiymatlendiran dordincl yanasmada
neqgativ. aspekt Ustin  movgeys kecir'® ve elo
antigloballasma harakati da mahz bu manbadan gidalanir.
Gosterilon  mdvge bu quvvelere xas olan ekstremist
metodlar vasitasila ahaliys ¢atdirilir.

Zannimizca, muasir qloballasma prosesi avvalki
dovrlera xas olan qglobal Umumilagma coahdlari ile
muqayiseda esasli mahiyyat fargliliyine malikdir. Bela Kki,
onun keyfiyyet yeniliyi dinya birliyi hayatindaki yeni obyektiv
soraitle izah olunur:

—XX asrin avvallarina yaxin Yer kurasi dovlat ve xalqlar
arasinda bolugduralmuasg, dunya tamamlanmis, bitmig, qapal
sokil almisd;

—XX asrin 60-ji illerinden etibaran yer Gzunun sakinlari
Ozlarinin global bir tam olduglarnni dark etmigdiler. Bu, bir ve
ya bir qrup dovletlerin hall eda bilmaysjayi jiddi global
problemlarin meydana ¢ixmasi fonunda bas vermisdir;

—informasiya ve texnoloci ingilablar, kommunikasiya
sistemlorinin yeni nesli (reaktiv aviasiya, raket texnikasi,
televiziya, kompyuterlar, mikrosxemlar, rabite peyklari, mobil
telefonlar, internet va s.) XX asrin sonuna yaxin insan,
kapital, ideya ve sanadlarin real zaman reciminda
yerdayismasini suratlandirmisdi. insanlar arasinda slags,

106 Maptun I'., Hlymann X. 3anagas rmo0anu3anun: ATaka Ha

npounseTanue u aemokparuro. M., 2001; I'onancknit M.M. B3ner n
najieHue rio6aabHO SKOHOMUKY // Yuenble 3anucku MHcTUTyTa
Adpuxu PAH. Bt 6., M., 1999. Nunutenckuii I'.I". 'moGansHas
muddepeHmanus 1 npodaemMa uAeHTUIHOCTH /I"panu TI00anu3aum.
M., 2003, c. 358.
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garsiligh tesirlerin  sixlasmasi ve inkisafl dovlet
sarhadlarindan ¢ixaraq daha global xarakter almisdir.

Sosial slagsler makani global saviyyaeda vahid makan
jizgilarini almig, muasir rabite vasitelari ise onun vehdatini
daha da gujlendirmisdir. Iqtisadi, siyasi ve elmi-texniki
inkisafin yeni marhalasinda bagariyyat yeni obyektiv realliga
— igtisadiyyat, informasiya ve siyasetde vahid Umumdinya
sistemlarinin formalasdigi bir dévre gadem qoymusdur.

Umumplanetar  sistemin  formalasmasinin  agirliq
markazini global iqtisadiyyatin inkisafi taskil etmisdir ki, bu
da onun sosial teskilinin asagidaki yeni konturlarinda
tozahur etmisdi:

—dUnya iqtisadi birliyi butov iqtisadi sistems, vahid
global iqtisadi organizmea, milli tsserrufatlar ise bu
organizmin terkib elementlerina c¢evrilir. Artig onlar yalniz
beynalxalg amak bolgusu deyil, nshang Umumdunya
istehsal-satig strukturlar, global maliyys sistemi va planetar
informasiya sobokasi bir-biri ile baglayir. Milli iqti-
sadiyyatlarin garsiligh asilihgi bu gin eladir ki, mal ve xidmat-
larin taxminan yarisi tam ve ya qgisman istehlakgl Olkalarin
hududlarindan kenarda istehsal olunur;

—milli ve global saviyyali igtisadi  munasibatlarin
yerdayismasi, daha dogrusu, ikincinin prioritetliyinin 6n
plana ¢ixmasi artiqQ donmaz xarakter almisdir;

—milli dovlatler 6z serhadleri hidudunda iqtisadi fealliga
nazarat etmak qabiliyyatini itirir. HOkumatler artig milli
igtisadiyyatlan  arzuolunmaz  xariji-igtisadi  natijelardan
avvalki kimi mudafie etmak iqtidarinda deyil. Onlar, hatta 6z
milli valyutalarinin dayaerini xarici faktorlar nezare alinmadan
tonzimlamaya qadir deyil, ¢unki butun valyutalar gun
arzinde Tokio, London, Nyu-York ve digar valyuta
bircalarinda satilir ve alinir. Peyk rabitesi Yer kurasinin butun
bolgealarindaki bazarlar birlagdirir;
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—qlobal iqtisadiyyatin asasini transmilli korporasiyalar
toskil etmays baslayir. TMK-lar dunya iqgtisadiyyatinin
ahamiyyatli hissasini 6z nazaratinde saxlayir.

Belalikle, gorinduylu kimi, globallagsmanin mahiyyatini
ve ona tasir eden esas faktorlar tadqigatcilar’ miixtslif jur
izah etsalor da, an ¢ox gabul olunan fikirleri (konsepsiyalari)
asagidaki kimi Gmumilagsdirmak mimkuindur:

- globallasma tarixi va obyektiv prosesdir, xalglar ve
dovlstler arasinda asrlerle gedon beynalxalqg oemak
bdlglsinin formalagsmasi va darinlesmasi natijesinde bas
vermisdir;

- globallasma istehsal munasibatlerinin deyismasi ve
inkisaf etmis Olkalarin yeni sosial-igtisadi munasibatlerinin
vahid bir model kimi dunyada tatbiqidir;

- dunya dovlstlerinin siyasi qurulusunda bas veran
dayisiklikloer, sosializmin suqutu natijesinde  Olkalarin
demokratik transformasiyasi, dinya siyasatinin
transmillilesmasi globallasmanin esas faktorlarindan birina
cevrilmigdir;

- globallasma insanlarin aghnin, gabiliyystinin Gmu-
milesdiriimasi ve bltin beseriyate muxtelif variantlar
soklinda (alternativ se¢im imkanlar) teqdim edilmasidir;

- globallagsma dinyanin Vo insanlarin
universallagsmasi, hayat terzi va davraniglanin vahid
standartlarinin yaranmasi, istehsal, istehlak ve tijaratin
unifikasiyasidir;

- dinyanin vahid ve madani dayarlorle, texnologiya,
naqgliyyat arteriyalarn vasitslerile, informasiya, kommunika-
siya, tijarat va maliyye sistemlarile bir-birine baglanmasinin
natijoesidir;

" 4 MiBanoB. T'noGanu3anus 1 00IIECTBO: npobaemsl ynpasienus//MD u MO, 2008,
Ne 4, c. 3-5.
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- planetar saviyyade Umumdinya amtsaa, xidmat ve
maliyya bazarlarinin, amak resurslarinin, kapitalin, kutlavi
informasiya vasitelarinin ve demokratik institutlarin global-
lagmasi vo s.

GorunduyU kimi, globallasma prosesi c¢oxolguli ve
coxaspektlidir. Bu gun daha g¢ox globallagmanin maliyye-
igtisadi, sosial-siyasi, harbi ve informasiya aspektlerinden
bahs edirlor. Lakin globallasma hem ferdin, ham de
buatovlikds jemiyyastin hayat fealiyyetine hem musbat, ham
da menfi tesir gdsterir, yoni globallasma ham ikili, heam de
ziddiyyatli prosesdir.

Bazi dlkalerde (Sinqapur, Tayvan, Koreya, Cin) global-
lasma ixrajin artinimasi va global iqtisadiyyatda istiraka
asaslanan iqtisadi strategiya ciceklanmaya yol agmisdi.

Qloballagsma milli 6zGnudarkin artmasina da bdyuk tesir
gOsterir. Bu, asasan, yeni mustaqil dovlsetlerin meydana
galmasinda 6zunu buruze verir. Bela ki, || Dunya muhari-
basindan avval dinyada 50-ys yaxin 6lke var idise, hazirda
onlarin sayl 220-ye vyaxindir. BMT tesis edilerkan bu
toskilatda 51, indi ise 192 dovlat teamsil olunmusdur.

Kompyuter texnologiyalarn bazasinda vahid
Umumdinya maliyya-informasiya mekaninin formalagsmasini
da geyd edilen globallagmanin Ustunluklerine aid etmak olar.
Qloballagma prosesleri say ve resurslarin planetar miqyasda
jomlandiriimasi Ug¢un imkanlar aga, mahsuldar quvvalarin
suratle artmasini tamin eds, bazi dlkalerin yoxsullugunun
aradan qaldinlmasina serait yarada biler. Lakin indiki
soraitde globallasmanin demak olar ki, butin ustunltklori
nainki TMK-lar terefinden manimsanilir, hatta zaif 6lkalara
tozyiq vasitesina da gevrilir.

Bir terafden, ayrija goéturilmus ferdin, eleca da, butdv-
lUkda jamiyyatin fealiyyeti ve inkisafi Ugun yeni imkanlar
acllir, diger terafden isa, zaif fard ve ya zeif inkisaf etmis
sosial sistem informasiya ve hadissler axininda “batir”,
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bioloci ve sosial hadisalarin butin rangarengliyine nazarst
etmak igtidarinda olmur.

Qloballasma — ham obyektiv, ham da subyektiv
prosesdir. Bu prosesda ham ehtiyatlar axini (maddi, maliyys,
enerci va informasiya), ham de subyektlor — bu prosesi
suurlu surstda lazimi istiqamata yonalden feal quvvaler
istirak edir.

Qloballasmanin muasir mearhalasinin paradoksu ondan
ibaratdir ki, global temarklzlasmanin, Umumplanetar
makanin yaradilmasinin texnoloci, informasiya, ekoloci
proseslari global vetendas jamiyyatinin ve ona maxsus
siyasi, huquqi, sosio-madeni tanzimlema institutlarinin
formalagsma proseslarini asash slrstds qabaglayib. Va, nati-
jode globallasmanin mexanizmlari ve onun sarhadleri Simali
Amerika, Qarbi Avropa va Yaponiya lokal sivilizasiyalarinin
maragqlarini temsil eden TMK-larin alina kegib (bu gun dinya
sonaye istehsalinin 55%-i, beynalxalq tijaretin 67%-i, xariji
investisiyalarin  90%-i TMK-larin nazaratindadir). Qlobal
sivilizasiya ise varll azliga ve ¢oxluq teskil edan yoxsullara
parcalanib.

Qloballagma suveren ddvlatler arasindaki sadleri dagi-
daraq jemiyyatin daxilinde sosial munasibatleri yeni majraya
yonaldir, milli 6zinamaxsuslugu xususi dinyagoérisu cor-
givelarine salaraq sert gekilde mahdudlasdirr. O, svvala,
milli madaniyyet ve enanalerin Onjdlliydnd  dagidir,
O6zlUnemaxsuslugdan uzaqlasmani gujlandirir, jografi ve
igtisadi vaziyyatindan, siyasi qurulusundan, habela, milli
mentalitetindan asili olmayaraq jemiyyati Qarblagdirir.

Qloballagsmadan an ¢ox ziyan goran milli madaniyyaet
va digar milli dayarlardir. CUnki bu proses, takjs vahid dunya
tosarrufati ve igtisadi sistemin yaradilmasindan basga
manavi, madani, siyasi va ijtimai hayatin da butiin sahalarini
ahata edir. Qarbin daha gujlu strukturlar elektron ve diger
kutlevi yayim vasitalerinin imkanlarini igse salaraq, sozun
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haqiqgi manasinda, «yad» (milli olmayan), tarixi-madani irss,
dayara qarsi salib yuragu edir. Milli madaniyyatin, dilin, dinin,
adat-ananalarin sixigdirimasi ve milli stiurun kosmopolitles-
dirilmasi, netijade milli dovlat institutlarinin beynalmilsllas-
dirilmasina gatirib ¢ixarir. Bu da, 6zUnugoruma instinktlerini
zoifladir.

Qloballagsma  global  hakimiyyat ve idareetma
tasisatlarinin inkisafi il six baghdir. Transmilli quvvalerin 5
tipini geyd etmak olar: 1) transmilli dovlstlerarasi tagkilatlar
(NATO, BVF, DTT ve s.); 2) beynalxalg qgeyri-hokumat
toskilatlari; 3) transmilli problemler va siyasat (gagqinlarnn
yerdeyismasi, AIDS ve s.); 4) transmilli birlikler; 5) transmill
strukturlar (internet ve s.).

Bazi toadqgigatcgilarin obrazli sakilde ifadsa etdiklari kimi,
Ozunamaxsus «kapitalist siyasi burosu» olan umumdunya
igtisadi forumu (Davos) globallagsmanin ¢ox populyar bir
tosisatidir.

Qlobal vahdastin konturlari sosial realligin diger sis-
temlerinde de gorUnmakdadir. Tadgqigatcilar global sosial
strukturun formalasdigini geyd edirlor. Artig global elita
meydana ¢ixmisdir. Onun tarkibina maliyyacilar, beynalxalq
menecerler, huquqgsunaslar, internet xadimleri va s.
daxildirlar.

Qlobal saviyyali sosiomadani birlikleri temsil edan alim
ve mutaxassislerden ibarat transmilli intellektual elita da
formalasmisdir. Sosiologlar global orta sinfin formalasdigini
da qeyd edirler. Buraya biznesmenler, mutexassisler vo
igtisadiyyatin global iqtisadi ve pese alagaleri sabakasina
gosulmus sektorlannin ixtisaslagmis isgilari (programcilar,
menejerlar) daxildir. Qlobal orta sinfin formalagmasinin asas
sobabi iscinin yuksak maddi statusunu tamin eden an yeni
texnologiyalarin diinya boyu yayllmasi olmusdur.

Migrantlar da globallasma proseslerinin birbasa bahrasi
olmusglar. Lakin emtes, maliyya va xidmatlarin harakatindan
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forgli olarag, insan ve is¢i quvvasinin yerdayismasina
nazarat etmak c¢otinloasmisdir.

Qloballasmanin manfi taraflerini tadqgiqatgilar ABS-In
batin  dunyaya vyaydigi globallasma modeli il
alagelendirirler.  Amerikasayagi globallasmanin  manfi
maliyye-igtisadi natijelarinden taninmis iqtisadgi S.Y.Qlazyev
bele yazir: «Transmilli kapital dunya bazarini 6z nezarati
altina almaga, millatler arasinda iqtisadi, madani ve siyasi
sorhadleri aradan qgaldirmaga, 6zina serfeli olan global
informasiya, hlquqgi ve hetta gl infrastrukturunu
formalasdirmaga jan atir. Dlnya igtisadi sisteminin nivasina
xidmat edan strukturlarin asas siyasi telabi igtisadiyyatin tam
liberallasdirilmasi ve aks-tanzimlenmasi, dovlet tanzimlema
aletlerinin aradan qaldinlmasi, maqgsadyonlu struktur,
sonaye, investisiya siyasatinin aparilmasinin mumkun-
liyiniin istisna edilmasidir». "%

Basqa odlkalerin (periferiyanin) gic merkazlerine tabe
etdirilmasinin asas metodlarini onlarin geyri-ekvivalent xariji-
igtisadi mubadile recimina jalb edilmasi, borjlar, bu dlkalarin
milli elitalarinin siyasi, ideoloci ve maddi baximdan ram
etdiriimasi tagkil edir. Dovlatlerin boyuk oksaeriyyatinin artim
templeri ilde 2-4% diapazonu arasinda oldugu halda, ssuda
kapitall dinya bazarinda 8-20% civarinda teraddud edir.
Faizla pul goturarak olka borj telesine dusur va tadrijan 0z
suverenliyini itirir.

Siyasi ve harbi tehlika globallagmanin manfi maliyye-
igtisadi natijalerindan he¢ de az shemiyyatli deyil.

Tobii ki, amerikasayagl globallasmanin an manfi
tezahurlerinin reallagmasi yalniz insan suurunu kutlevi mani-
pulyasiya etmakle mumkundur. Buna gora da, globallasma
baseriyyat lgln informasiya tahlikasi dogurur. Muasir infor-
masiya texnologiyalan insan sturunun emalini biznesin an

198 Mio6anbHbIE TeHJACHIMU SKOHOMUYECKOro pa3sutus. Kazans., 2001.
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golirli ndvina c¢evirmisdir. «Dinyada kimler gayda ve
dayerleri muayyan edsjak?» - beynalxalq miqyasda miba-
rize bu masala atrafinda gedir. Bu sebabdan da, sézugedan
prosesdoen kanarda qalmag olmaz. Azerbayjan milli
O6zlinemaxsuslugun ve beynalxalg globallasmanin sintezi
yolu ile inkigaf etmalidir.

Qloballasmanin  menfi natijeleri  «antiqlobalizmi»
hayata gatirmigdir. Antiglobalist harakati Qarbda yaranmis,
tadrijon  basga Olkelerds do «dsba  minmisdir».
Amerikasayagi globallasmanin remzleri 1999-ju ilde diqqgati
daha ¢ox jelb etmaya basladi. Homin il antiglobalistler DTT-
nin gérusinin texire salinmasina nail ola bilmisler. indi, artiq
igtisadi globallagma tsraefdarlarinin har bir gorusu (ister
umumdunya iqtisadi forum, isterse da «bdyuk sakkizlariny»
gOrist) antigloballistler terafindan jiddi etiraz aksiyalan ilo
garsilanir.

Amerikasayagi globallasmanin sleyhdarlari 6z harekat-
larini  «yeni antikorporativ harakat», «global demokratiya
ugrunda hearakat» adlandirirlar.

Antiglobalist taskilatlarinin da adlar rengarangliyi ile
forglenir: «Sans — 2000», «Qara blok», «Qloballagsma lgun
baryer», «9dalaet namine seafarbarlik», «Sinfi muiharibey,
«insan va heyvanlarin birlagsmis jsbhasi», «Planetin dostlari»
va s. Bazi reylare gora, bu gun 120-ya yaxin bele taskilat
foaliyyat gostarir.

«Antiglobalistler»in aksariyystinin asas maqsadi adaleti
barpa etmakdir. TMK-larin planetar saviyyade mutleq hakim-
liyi onlar qane etmir. Movjud vaziyyati onlar varli dlkslarda
jomlesmis  maddi vesait ve ehtiyatlarin  yenidan
bolusdurulmasi  hesabina deyisdirmayi taklif edirlor.
Masalan, onlar Ill Dinya 6&lkslarinin borjlarinin bagislan-
masini, tehsil ve tibbi xidmatlerin pulsuz olmasini zaruri
sayirlar.
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Tabisate antropogen tesirlar gujlendikjs, yeni informasiya
texnologiyalar inkisaf etdikjs qgloballasma vyeni - V
marhalays qadam qoyur. Bu maerhalada sosial-igtisadi
ziddiyystlerin daha da keskinlegsmasi sajiyysvidir. Bu, 1)
ETT-nin tesiri altinda otraf mduhitin dagidiimasinda; 2)
permanent lokal muharibalere, munaqisalers, terrorizm va
jinayatkarligin diger formalarina gatirib cixaran yeni dinya
gaydalarinin bargerar olmasinda; 3) ekoloci, demoqrafik ka-
taklizmlarin, iqtisadi, siyasi, herbi va madani xarakterli
humanitar qgezalarin qargisinin  alinmasi uUgun etibarli
tonzimlama vasitalarinin olmamasinda 6z ifadasini tapir.

Baseriyyatin an Umumi problemlari sirasina bu gun
global tehluka xarakteri almis jinayetkarlig problemi da
aiddir. Beynalxalq terrorizm, narkotik ve silah alveri XX asrin
sonunda fovgalmilli seviyyaya cixmisdir. Milli igtisadiyyatin
blokadaya alinmasi, hatta onun dagidilmasi t¢ln serait yara-
dan virtual maliyye problemi, xisusan da, «valyuta (dollar)
suverenliyi» problemi de bu gun sivilizasiyanin bohranini
derinlasdiren amillardendir.

Qloballasma seraitinde dinya inkisafinin an kaskin
problemlari Umumbasari xarakter alir. Bu problemlarin halli
dovlatler va xalglarin global amakdashgini telab edir.

Belalikloe, yeni dlinya nizami geraitinde globallagmanin
bazi prinsiplerinin qisa tehlili gosterir ki, bu qglobal plan
baseriyyatin, tebistin ve dlinyada yasayan har bir insanin
hayatinda va fealiyyatinde idara oluna bilinmayan irrasional
elementlerin ortadan qaldinlmasina yonalmis, son dersje
dusundlmas bir siyasatin natijasidir. Bu planin asas magsadi
dlinyada bas veran butun proseslara nazarat etmak, onu 6z
isteyine muvafiq yeniden qurmagq, inkisaf etdirmak va idars
etmakdan ibaratdir.

Qloballasma mabhiyyatje tabii va obyektiv proses olsa
da, onun dairesine daxil olmus har bir dovlet milli
tohlukesizlik maraglan g¢ergivasinde tenzimlena bilir. O
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dovlatler ki, 6z milli tahlukasizlik ¢argivesini va vazifalarini
aydin dark edir, onlarin qorunmasi ve tamin edilmasi
gaygisina galir, hamin dlkalara globallagsma yalniz teraqqi ve
firavanliq getirir. O dovlstler ki, globallagmadan yalniz 6z
gundalik problemlerini hall etmak va mivaqqgeti effekt
gazanmaq magsadile istifade edir, onlar, muvafiq olaraq,
globallasmanin qurbanina cevrilirlor.

Belslikla, dunyanin inkisaf strategiyasini ahamiyyatli
darajeda muayyenlasdiran globallagsma XXI| asrds iki ssenari
uzra jerayan edas biler:

1) pessimist — varli ve yoxsul dovlstler arasinda uguru-
mun darinlegsmasins, birgutblu dunya nizaminin
reallagsmasina yonalmig indiki (neoliberal) modelin davami.
Bu isa sivilizasiyalarin unifikasiyasi ile natijalena bilar;

2) optimist — mdvjud globallasma modelinin tadrijen
dayismasi, humanistlegsmasi, global vatandas jemiyyatinin
maraglari va nazareti altinda hayata keciriimasi. Bu ise XXI
asrin  movjud ekoloci, demoqrafik, texnoloci, iqtisadi,
geosiyasi ve sosiomadani-global problemlarini, yalniz
sivilizasiyalarin dialoqu, amakdasliq ve terefdasliq prinsiplari
asasinda hall etmakle mumkundur.

TERMINLORIN IZAHLI LUGOTI

Agnostizim — dlnyanin insan tarefinden derk
edilmasini mimkunsiuz hesab edan falsafi konsepsiya.

Abstraksiya — predmet ve ya hadisenin bu va ya
digar alamatlarinin, xassa ve munasibatlarinin digarlerinden
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tocrid edilerek mustaqil xayali obyekts c¢evrilmasi
naticasinda yaranan anlayis.

Aksiomatizm — elmi nazeriyyanin aksiomatik metod
asasinda qurulmasi. Aksiomatik metod nazeriyyanin butlin
mazmununu bir qrup aksiomlardan mantigi qgaydalar
asasinda hasil etmays imkan verir.

Apriorizm — [.Kantin felsefesinde idrakin her cir
tocrubadan avval moévcud olan va insan biliklarinin
formalagmasinin ilkin gertleri olan formalari.

Avanqardizm - incesenatda XX asrin 20-ci illerinda
meydana galerak, realizmla har clr slagani kesen va yeni
badii ifade formalari axtaran cereyanlara verilon iGmumi ad.

Artistizm — incesanatds yuksak saviyyadas ustaliq.

Aksiologiya — (yunanca axios- dayer, loqos —talim)
insan dayerlari, 0 cumladan, muayyan sosial gruplarin va
ayri-ayri goxsiyyatlarin manavi, maddi, siyasi, huquqi, dini
dayarlari haqqinda talimdir.

Artefakt — insanin yaratdigi obyekt; madeniyyatin
‘maddi” simasi.

Akkulturasiya - (lat. yaranma, inkisaf) —
madaniyyatlarin bir-birine qarsiligl tesir prosesidir. Naticeda
bir xalgin madaniyyati ya tam olaraq, ya da gisman basqa
xalqin (adeten, zsif) madeniyyati tarafinden gabul olunur.
Rangarang assimilyasiya proseslerini ifada edir.

Aksioloji, aksiologiya — dayerler haqqinda falsofi
talim.

Anlayis — predmet va hadisalarin mihim va Umumi
alamatlerinin inikasindan ibaret olan tafakkir formasi.

Arxetip — antik falsefede numuna, timsal, ideya.
Suuralti gatda yerlasan va qadim insanin hayat tacribasinin
muhim magamlarini eks etdirerak muasir insanin bir sira
davranis formalarinin ilkin obrazi.
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Altrustik, altruizm — basqa adamlara temannasiz
xidmat gosterilmasindan, onlarin xogbaxtliyi namina 0z saxsi
manafeyini qurban vermakdan ibarat axlaqi prinsip.

Asketizm —  telsbatin O0danilmasinda ifrat
ganaatkarligla, "nafsin dldurtlmasi ila", exlaqin ve yaxud dini
ideala catmaq maqgsadile  Yer Uzarindaki nematlordan
maksimum imtina edilmasi ile xarakterize olunan davranis
prinsipi va hayat torzi.

Bibliya — ysahudilarin ve xristianlarin muqgaddas (dini)
kitablarina verilmis Umumi ad.

Buddist (buddizm) - dudnya dinlerinden biri.
Istoklerden imtina etmak yolu ile iztirablardan azad olmagi
vo nicata - "nirvanaya" ¢atmag: teblig edan din.

Deduksiya — Umumi nazari muddsalardan mantiqi
gaydalar esasinda xususi (konkret) naticelor c¢ixarmaga
imkan veran idrak metodu.

Determinasiya — hadisaler arasinda ssbab — natice
alagalerinin moévcudlugu.

Deskripsiya — mantiqdse predmeti onun muayyan bir
alamati ve ya basqa predmete munasibsti asasinda
tosviretma formasi.

Didaktizm - terbiya prosesini butunlukle oyud -
nasihatgilikle mahdudlasdiran terbiya metodu.

Dialektik mantiq — marksist felsaefanin irali surduyl ve
dialektikanin prinsipleri il mantiqgi birlegdirmays yonalmig
program. Lakin real elmi praktika bu programi hayata
kecirmayin mumkunsuzlUyunt ayani sokilde numayis
etdirdi. Hamige oldugu kimi, hazirda da elmi idraki idare
edon mantiqi gaydalar dialektikanin deyil, marksistlarin
formal mantiq adlandirdigi adi mantigin prinsiplaridir.

Dini simvolizm — dini ideyanin maddi forma verilmis
muayyan obrazlar, ayinlar ve marasimlerds ifads olunmasi.

Dualizm — dunyanin iki eks baslangicdan yarandigini
iddia edan felsafi konsepsiya.
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Dekadans — tanazzul, dagilib parcalanma, suqut.

Dovlat — muayyen srazide camiyyatin, vetendaglarin
ve maddi ve manavi sarvatlerin idare olunmasini hayata
keciran asas siyasi tasisatdir.

Demokratiya — xalg hakimiyystine asaslanan dovlat
qurulusu formasidir, lakin demokratiya anlayisi yalniz dovlet
formasina muancer edilmir, o, daha genis hiiquglara ve mana
calarlarina sahibdir. Buna gora de, demokratiya adi altinda
butovliikde cemiyyatin, cemiyyatle vetandaslarin muayyan
dayarler sistemina ve dunyagoruguna asaslanan ictimai qu-
rulusu, habels insanlarin iyerarxik (saquli) sexsiyyatlararasi
munasibatlarini tenzimlayan norma va prinsiplaerin macmusu
basa dusulur.

Dayarlar — (yunanca axios — dayar) — insanlarin hayat
foaliyyeti Ugln shamiyyatli olan har bir sey, o cimladen,
onlarin meanavi ideallari, maddi nematler, bu insanlar tgln
faydali olan norma va qarsiligh manavi, siyasi ve hlquqi
munasibatlarinin prinsipleridir. Manavi, estetik, dini, siyasi,
haquqi, maddi ve digar sosial dayarlari geyd etmak olar.

Eklektizm — muxtelif nazeri-metodoloji yanasmalarin
mexaniki garigigindan yaranmis metodoloji movge.

Ekstatik — ekstaz sozunden duzslmisdir. Vecda
galmani va ¢Ilgin ehtirasi ifade edan psixoloji hal.

Ekzegetik — ekzegeza soOzundan duzaldilmisdir.
Matnleri, xisusan, Bibliyani serhetma metodu.

Empirizm - tecribani insan biliklarinin yegana
manbayi hesab edan falsafi carayan.

Empiriokritisizm — falsafoni empirik — hissi

malumatlarin serh edilmasi ile mahdudlagsdirmaga galisan
tonqidi empirizm carayani.

Epistemologiya — elm falsafesinin elmi nazariyyanin
idraki problemlarini (nezariyyenin strukturu, onun qurulmasi
metodlari, elmi biliyin ger¢gakliya munasibati, saviyyalari va
s.) dyranan bolmasi.
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Evristika — koesf sanati ve ya yeni olanin axtarigina
rahbarlik metodu.

Evdemonizm - etikanin gedonizma yaxin olan
metodoloji prinsipi.

Eydos — gorunus, ndv. Platonun felsefesinds "ideya",
Aristotelin falsefasinde "forma" kateqoriyalarinin sinonimi.
Alman filosofu E.Husserlin falsafesi olan fenomenologiyada
xalis mahiyyat.

Ekspansiya — basga olkalarin siyasi ve ya iqgtisadi
cohatdan tabe etdiriimasina, tosir dairssinin
genislandiriimasina yonalmis siyasaet.

Eqalitar adalat — barabar gokilda bdlgu apariimasini,
barabaerliyi ifade eden adalst.

Empatiya — basgasinin hissi — emosional alemina
nufuzetms.

Fallibilizm — butin elmi nazariyyalarin prinsipce
yalnis oldugunu hoékm edon va asasi ingilis filosofu
K.Popper tersfinden qoyulmus falsafi konsepsiya.

Falsifikasionizm — elmi nazeriyyanin toekzib
edilmasinin  mantigi — metodoloji gaydalari haqqinda
K.Popperin irali surduyu felsefi nazeriyya.

Fenomenologiya — XX asr falsafesinin asasi alman
filosofu  E.Husserl terefinden  qoyulmus  carayani.
Fenomenologiya suurla predmet arasinda har hansi genetik
(sebabiyyst) slaganin movcudlugunu inkar ederak, suuru
manayaratma aktlarinin axini kimi nazardan kegirir.

Formal meantiq — dizgun (ziddiyyatsiz) tefakklrin
strukturu hagqinda elm.

Genezis — yaranma, tesakkul tapma.

"Gorunmayan al" - ingilis iqgtisadgisi A.Smitin
asarlarinda bazar munasibatlarinin tobii yolla
tonzimlanmasini bildiren ifads.

Gedonizm — sevinc hissini, hayatdan hazzaalmani,
axlaqin sababi va magsadi kimi izah edan etik carayandir.
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Hermenevtika — 1) meatnlarin goerh edilmasi
nazeriyyasi ve praktikasi; 2) Qerb felsafasinin asasi alman
filosoflari M.Haydegger ve H.Qadamer tarafinden qoyulmus
corayanl. Falsafi hermenevtika matnin sarhina matnle serhgi
arasinda prinsipca sonu olmayan dialoq kimi yanagaraq, bu
dialogu humanitar elmi biliyin  (haqigsatin) tasakkul
tapmasinin spesifik mahiti hesab edir.

Humanizm — Iintibah dévriinde meydana golorak
insan goxsiyyatinin feodal gaydalarinin va dini ideologiyanin
asarstindan azad edilmasina yonalmis ideya cerayani.

Hakimiyyat — coxmenali bir anlayisdir. Umumi
manada insanlarin faaliyyatine, davranigsina irads, nifuz,
hidquq, zorla tayinedici tesir gostarma qgabiliyyatidir; siyasi
hakimlik, dovlat orqganlari sistemi.

individualizm - fordiyyscilik. Ferdin manafeyini
icmanin (kollektivin, cemiyyatin) manafeyindan Ustun tutan
etik — felsefi cereyanlarin Umumi saciyyesi.

induksiya — xiisusiden imumiya kecid metodu. Ayri —
ayri konkret tacribi faktlar esasinda Umumi nazeri
muaddaalarin  formalagsmasi induksiya vasitesile mimkin
olur.

intersubyektivlik — subyektlorin individual farglerine
baxmayaraq onlar arasindaki unsiyysti mumkin edan
umumi asas.

iyerarxiya — asagidan yuxari tabegilik sistemi.

intuisiya — problem — situasiyani biitévliikde ehate
etmakla biliyin mantigi emaliyyatlar olmadan birbasa alde
edilmasi prosesi.

ideal (fr. ideal - niimuna, kamil olan bir sey, ali
magsad) — muayyan emosional boyalarda c¢ixis edan,
insanlarin  uzun muddet arzinde faaliyyet va davranisini
havasilandiren sosial shamiyyatli va davamli magsaddir.
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induist (induizm) — | minilliyin ortalarinda Hindistanda
yaranmis va indiki zamanda da movcud olan dini — sosial
sistem.

Konsept — anlayis.

Konseptualizm — Umumi anlayiglarin  takce
predmetlordeki oxsar slametleri aks etdirdiyini iddia eden
folsefi carayan.

Konsepsiya — muayyan predmet, hadise va ya
proseslerin dark edilmasi ve serh olunmasini ifade edan
baxiglar sistemi.

Kreasionizm — dunyanin Allah terafinden hegden
yaradilmasi haqqginda dini talim.

Kateqoriya - shats dairasine gore adi ve konkret —
elmi anlayislardan daha genis olan anlayis.

Katolisizm — xristianligda onu Reformasiyayaqadarki
soklinde qoruyub saxlamaga c¢alisan genis yaylmig
corayan.

Konturmadaniyyat — bu cemiyyatin ve ananavi
madaniyyatin hakim davranig nUmunalarina zidd olan dayer
va normalar kompleksidir.

Konvergensiya — muayyan seyloro meyillilik,
yaxinlagsma.
Qnoseologiya — idrak neazariyyasi; falsefenin bir

bolmasi olmaqgla dunyanin insan tarafinden derk edilmasi
masalalerini, biliyin gergakliyo munasibatini, onun haqiqiliyi
sortlorini dyranir.

Metod - gecakliyin nazaeri Vo praktik
manimsanilmasinin Usul va vasitalerinin macmusu.

Metodologiya — 1)metod haqqinda talim; 2) nazari va
praktik faaliyyatin toskili prinsipleri ve Usullari sistemi; 3) elmi
idrakin qurulusu, Usul ve metodlari hagqinda talim.

Metodika — ayri- ayri praktik fealiyyet sahalerinda igin
icrasi Ugun rehbar tutulan metodlarin macmusu.
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Materializm — varligi materiya ile (maddi olanla)
eynilesdirilon falsafi carayan.

Mifologiya — ibtidai insanin suurunda dunyanin
fantastik inikasi.

Madani dinamika — xarici ve daxili quvvalarin tasiri
naticesinda madaniyyatin alamatlarinin zaman ve makanda
dayismasi ve ya modifikasiya etmasidir.

Nominalizm — yalniz  takce predmetlorin
movcudlugunu gabul edan ve uUmumi anlayiglari onlara
verilon adlar hesab edean falsafi cerayan.

Naturalizm — humanitar elmlarda ayri-ayri tebist elm-
larinin metodologiyasina istiqgamatlanmis metodoloji movqge.

Neopozitivizm — Qarb elm falsafasinin pozitivizm
zamininda XX asrin avvallerinde meydana galmis cerayani
(mentigi pozivitizm).

Nirvana — buddizmin dini felsefesinin asas anlayisi.

Ontologiya — varliq haqqinda falsafi telim.

Pozitivizm — Qarb falsafesinin XIX asrin 60-ci illerinda
meydana galmis ve konkret — elmi biliyi insan idrakinin digar
sahalerine (metafizika, din ve s.) garsi qoyan va yalniz onu
hagigat hesab edan cerayan.

Postpozitivizm — elm falsafesinin XX oasrin 50-ci
illarinde neopozivitizm zemininde meydana galmis ve elmin
folsafi problemlarini onun tarixi kontekstinde ¢6zmaya
calisan carayani.

Paradigma — muayyoen elm sahasinds uzun muddaet
arzinde tadqgiqatlara istigamat veran nazari — metodoloji
prinsiplar sistemi.

Postmodernizm — gorb falsafesinin, incesanatinin ve
adabiyyatinin klassik ananalarini inkar eden ve XX asrin 60-
ci illerindan etibaren formalasan cerayanlara verilmis Umumi
ad.
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Poststrukturalizm — XX osrin 70-80-ci illerinde
felsefedsa ve sosial — humanitar idrakda meydana galmis ve
strukturalizmin tanqidi ile maggul olan cerayan.

Psixologizm - sosial felsefede ve sosiologiyada
psixoloji kateqoriya ve prinsiplarden metodoloji asas kimi
istifade edan nazariyyalarin Umumi saciyyasi.

Protestantizm - xristianliqda Reformasiya
harakatinin yaratdigi1 cerayanlara verilmig Umumi ad.

Permanent - fasilesiz, arakasilmaz.

Pluralizm - dunyanin goxsayli baslangiclarinin ve
biliyin goxsayli asaslarinin moévcud olmasi haqqinda felsofi
talim.

Providensional, providensializm - dini foelsafi
baxisdir. Bu baxisa gbra bager camiyyatinin inkisaf
(herakatverici quvvaler, hem de meaqgsad manasinda)
asrarongiz, tarixi prosesa munasibatde xarici olan
guvvalerls - basariyyatle, Allahla muayyan edilir.

Realizm — XX asrda idrak obyektinin sturdan ve idrak
aktindan asili olmayarag obyektiv movcudlugunu qabul
edan falsefi carayanlara verilon Gmumi ad.

Retrospektiv — ke¢gmiga dogru istiqgamatleanmis.

Rasionalizm - 1) zakani (adili) idrakin yegana
moenbayi hesab edan falsafi cereyan; 2) dunyanin
agilauygun qurulugsu haqqinda tasavvurler; 3)zeka
garsisinda paerostis.

Reformasiya — XVI asrde Avropanin akser aparici
Olkalerinda xristianliqda islahatlar aparmagi tsleb edan dini
harakat.

Semantika — dilgilikde nitq vahidlarinin manalarini
oyrenmakle masgul olan bdlma.

Semiotika — isaro (simvol) sistemlarini dyranan elm.

Sinergetika — foaaliyyat prosesinde muxtalif faktorlarin
amakdasligl.
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Simvol — maddi predmet va hadisalarin onlarin
birbasa varlijindan farqli ideal mazmununu oks etdirmak
gabiliyyatinin inikasi olan anlayis.

Stereotip — predmet ve hadisalar hagqinda, adastan,
emosional sokilde ifade olunmus sxematik, standartlasmis
dayanaqli obraz.

Sivilizasiya (lat.civilis — vetendasliq) — cemiyyatin
baslica rol icma yox, insanlarin  sosial alagalerine maxsus
olan muayyen inkisaf pillesidir. Camiyyatda olda edilmis
maddi ve manavi nailiyyatleri de bildirir. Madaniyyatin tipi
kimi da saciyyslendirilir va muvafiq olaraq garb ve sarq
sivilizasiyalari, xristian va islam, muasir industrial sivili-
zasiyalari geyd olunur.

Stratifikasiya — muasir coamiyyatda insanlar va sosial
gruplar arasinda maddi servetler, funksiyalar ve sosial
prestijin geyri-barabar bolusdurtlmasini bildiren anlayis.

Submadaniyyat - madaniyyatin spesifik bir ndvudur.
Onun dayer va davranig numunalari madaniyyatin hamiligla
gabul olunmus dayer ve numunalarinden segcilir. Gancler,
ziyalilar, sahibkarlar ve s. sosial gruplarin madaniyyati. Bu
gruplarin submadaniyyati onlarin sosial vaziyyatini,
fealiyyet ndévund, tshsilini, spesifik telabatlarini, maraqg ve
dayarloerini aks etdirir.

Tonqgidi rasionalizm - asasi K.Popper tersfinden
goyulmus felsefi cereyan. Tanqidi rasionalizm elmi
nazariyyenin maksimal tenqid Ugun acgiq olmasini onun
elmiliyinin asas meyari hesab edir.

Teologiya — ilahiyyat; dini hokmlerin macmusu va
onlara verilan sarhlor.

Tolerantlig — basqgasinin fikrine ve aqidesine qargi
doézamluluk.

Transsendent — suurun ve idrakin hududlarindan
kanarda olani ifade edan termin.
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Utilitarizm - axlaqg nazariyyasinda (etikada) faydani
manaviyyatin va insan fealiyyatinin asasi hesab edan
cerayan.

Virtual reallig — 6z ganunlarina, oyun qaydalarina,
movcudluq alqoritmine malik olan sini kompyuter makani.
Bu termin, e&sasen, muasir informasiya vasitalerinin va
kompyuterlesmanin inkisafi ile elagedar meydana galmisdir.



